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إن الحمد لہ نحمدہء وستعيئه ونستغمره) ونسترشده» ونعود 
بالل من شرور آنفسنا ومن سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل لیب 
ومن يضلل فلا هادي لهء وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له 


وأشهد أن محمداً عبدله ورسوله. 


ایک ہے رر لے تر ہے ہےر م22 41-7722 محر وج حم 20 
۳ ا الدینءامنوا اَنَقَواا حق تقاية۔ مون إلا | 4 
رکوہ مت و مره یڑ ری ہے سے 2ه اس من ہے مر ہو ےرہ رک نے 
9# يكأمها الئاس أتَقوأ ہج الزی خلقھ من نفس ولجد دو وعلقَ ما زوجها وب مها 
ےس کم مس رس می شرع می مک رطس ی ہے سے سے عم صلل 20 
ِعَالا كثيرا وضاء اتقو ان لَذِى اہ لون پو والارعام إن الد کان لیک رقا . 
مس 21 عه رح کر لسر عرس ے کے عر رس قر 
ا ای اموا تنأ ا الله وقولوا شر سدینا 2 > سلح کہ ا اعمل5 


سے سے س أي يرن لد دقل قا یناے ا 


مر 
ویعفر لک دنو م ومن يع لله ورسولم فد فاز فوزا عظیما ا" 
آما بعد : 


فان أحسن الكلام كلام الله سبحانه وتعالی؛ وخیر الهدي هدي 


محمد كله وشر الأمور محدئاتها» وكل محدثة بدعة» وكل بدعة 


(۱) سورة ال عمرال. ایة: ۱۰۲. 
(۲) سورء النساء. اية: .١‏ 
(۳( سوره الأحزابس الایتان : ¥( VI‏ 


ری جزء فيه امتحان الستي من البدعي 








ضلالة» وكل ضلالة في النار. 

فلا ريب أن الاشتغال بنشر كتب أهل العلم من أعظم القربات 
وأولى المهمات وخاصة تلك الكتب التي تعنى بعقيدة أهل السنة 
والجماعة؛ وتسير على خطى السلف الصالح في الاعتقاد: ومكتبتنا 
الإسلامية زاخرة بتلك الكتب ولله الحمد. 

فيتعين على طلاب العلم اليوم بذل الجهد في نشر كتب السلف 
نشرأ مفیداء يخدم تلك الكتب ويسهم في تسهيل وصولها إلى كل فرد 
مسلم في أصقاع الأرض . 

وفی هذا الزمان الحاجة ماسة إلى نشر عقيدة أهل السنة والجماعة 
خاصة في ضوء المتغيرات الحضارية التي لم تكن في الحسبان. 

فتقدم وسائل الاتصال والمعرفة» يسر لكل ناعق وصاحب هوى 
وضلال أن يوصل صوته إلى كل فرد من أفراد العالم عبر ما يسمى 
بالفضائيات أو ما يسمى بشبكة الحاسب الالي [الإنترنت]ء فأصبح 
العالم قرية صغيرة ما يحدث في شرقه يسمع في غربه في لحظات 
معدودة فاختلط الحابل بالنابل» وصار كل صاحب فكر ضال يدعي 
لنفسه الحق وحماية الدین» وأکثر الناس لا یملکون القدرة علی التمیید 
بين الحق والباطل» فالواجب الیرم علی طلبة العلم آکثر مما کان قبل 
والغزو الیوم آشذ ضراوة وفتکاً مما مضی ولا بد من حماية العقدة 
واحیاء منهج السلف الرشید الذي آوصانا به نبینا فقال : (علیکم بسنتي 
وستة الخلفاء الرشدین المهدیین من بعدي عضوا علیها بالنواجذ» 





وایا کم و محدنات الامور فان کل محدنه بداعه ) وكل بدعة ضلالة»' . 


ولا نجاة للناس مما هم فیه. ولا حل لمشکلات العالم الا 
بالرجوع الی الکتاب والسنة واقتفاء منهج السلف في کل صغيرة 
وكبيرة. 

فالحاجة شديدة إلى نشر كتب السلف في ضوء كثرة الانحرافات 
العقدية التي وقع فيها المسلمون في هذا الزمان» ومساهمة مني في 
القيام بواجب نصرة الدين وقع اختياري على هذه المخطوطة التي جرى 
فيها مؤلفها الإمام أبو الفرج عبدالواحد بن محمد الشيرازي على نهج 
السلف في التصيحة لعامة المسلمین» وتحذیرهم من البدع 
والمبتدعین . 

فصنف هلا الجزء الفرید في نوعه ومضمونه وموضوعه. ولکون 
هذه المخطوطة لم تنشر من قبل مع أهميتها وأهمية موضوعها ولکون 
نشرها من قبل غير المختصين بدراسة هذا العلم قد يسيء للجزء» ولا 
يحقق الفائدة المرجوة منهء قدمتها موضوعاً لرسالة الماجستير في 
العقيدة والمذاهب المعاصرة بعنوان : 

[جزء فیه امتحان السني من البدعی تحقیقه ودراسة مسائله] 


فلهذه الاسباب ولغیرها وقع اختياري على هذا الموضوع . 


(۱) آخرجه آبوداود (171۰۷) والترمذی (٦۲۸۱)ء‏ وقال حدیث حسن. 
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المقدمة : وتشمل آهمية البحث. وأسباب اختيار الموضوع ورسم 
الخطة والمنهج المتبع. 

القسم الأول : الدراسة. وفيها ثلاثة فصول : 

الفصل الأول: ترجمة المؤلف» وفيه مبحتان. 

المبحث الأول : عصر المؤلف» ويتضمن ثلاثة مطالب. 

المطلب الاول : الحالة السیاسة . 

المطلب الثاني : الحالة العلمية. 

المطلب الثالث : الحالة الاجتماعية. 

المبحث الثاني : حياة المؤلف» وفيه ستة مطاك : 

المطلب الاول : اسمه» ونسبه: ومولده. 

المطلب الثاني : رحلاته وجهوده. في نشر مذهب الامام حمد بن 
حنبل - رحمه الّه تعالى -. 

المطلب الثالث : عقیدته وعبادته وزهده. 

المطلب الرابع : شیو خه . 

المطلب الخامس : فقه الملف واختیاراته الفقهية . 


المطلب السادس : دریته وتلامده وسنة و فانه . 





الفصا الثاني : منهج المو لف في جزئه وتفویمف وفيه خمسه 


مباحث . 

المبحث الأول: وصف النسخ الخطية . 

المبحث الثاني : توثيق نسبة الجزء للمؤلف . 

المبحث الثالث : سبب تألیف الجزء. 

المبحث الرابع : منهج المولف في جزئه. 

المبحث الخامس : تقویم الجزء . 

الفصل الثالث : حکم امتحان الناس في عقائدهم . 

القسم الثانی : تحقیق الجزء ودراسة مسائله . 

المنهج المتبع في تحقیق الجزء: 

حیث إنی لم أعثر للجزء إلا على نسخة خطية واحدة» اعتمدتها 
نسخة أمأء ونسخة أخرى مختصرةء التزم مختصرها بلفظ المؤلف 
غالبا واختصاره لها اقتصر على حذف النصوص التي استدل بها 
المؤلف» فكتب على طرتها : 

(مسائل الامتحان لابي الفرج عبدالواحد بن محمد الشيرازي بغیر 
الأدلة في أصول السنة] فكان منهجي في التحقیق الاتي : 

أولاً: جعلت النسخة الكاملة أصلاٌء وأقارنها باللسخة المختصر: 





ثانياً : كتابة المخطوط وفق الرسم الاملائي ووضم علامات 
الترقيم . 


ثالثاً: عزو الايات إلى سورها وأرقامها. 


رابعاً : تخريج الأحاديث الواردة في الجزء» ومنهجي في تخريح 
الأحاديث عدة أمور: 

الأمر الأول : إذا كان الحديث في الصحيحين أو أحدهما فإنى 
اخرجه منهما. وأذكر اسم الکتاب والباب ورقم الحدیت: وأكتفي 
بذلك عما سواهما غالبا 

الامر الثاني : إذا لم يكن الحديث في الصحيحين» فإني أتوسع في 
تخریجه حسب الاستطاعت واآنقل آقوال الائمة في الحکم علی 
الحديث إن وجدت ذلك وأجتهد في الحکم فیما لم آجد لاهل 
الحديث فيه كلام حسب القدرة والاستطاعة. 

خامساً : التعریف بالفرّق الواردة في الجزء. 

سادساً: التعريف بالمصطلحات الواردة. 

سابعاً: أضع عنوان المسألة في أعلى الصفحة. 

أما المنهج المتبع في دراسة المسائل فهو الاتي : 

ولا أفرد متن المسألة في صفحة مستقلة ثم أعقبها بدراسة 


42D المقدمة‎ 





بعض الأدلة ل ای لے تید المؤلف زيادة في البيال . 


0 


ثالثئا: توثيق ما ينسبه المولف من الأآقوال للفرق المخالفة لاعتقاد 
أل السنة والجماعة 

رابعاً: أقرّر في كل مسألة ذكرها المؤلف عقيدة أهل السنة 
والجماعة بالأدلة من الکتاب والسنة . 

خامساً: تعقبت المؤلف في بعض المسائل التي أخطأ فيهاء ونسب 
فيها قولاً لقائل لم يقل به أو أطلق عبارة تحتاج إلى تقييد أو أجمل 
عبارة حقها التعصيل . 

سادساً: في شرح المسائل سلكت مسلك الاختصار الإيجاز وعدم 
الإطالة ما لم تستدع المسألة التفصيل والإطالة» وسعيت في دراسة 
المسائل إلى توضيحها بالأدلة من الكتاب والسنة. هذا هو منهجي في 
هذا البحث . 

ولا یفوتنی في نهاية هذه المقدمة أن أحمد الله تعالى - وأشكره 
على ما آولانیه من نعم لا تعد ولا تحصی. وآساله المزید من فضله . 

كما لا يفوتني أن أشكر من لهما حق الشكر بعد الله والداي أجزل 
الله لهما المثوبة» ورزقني برهما. 

كما أشكر ولاة الأمر في هذه البلاد على ما يقدمون للعلم وطلبته 
من جهود جعلها الله في ميزان حسناتهم. 


رن جزء فبه امتحان السنی من البدعي 





کما آشکر معالي وزیر التعلیم العالي د/ خالد بن محمد العنقري» 
ومعالي الأستاذ د. محمد بن سعد السالم مدير جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية»؛ ووكلاؤها وكلية أصول الدين. 

كما لا يفوتني أن أشكر كل من ساعدني في هذا البحث» وفي 
مقدمتهم فضيلة الدكتور عبدالكريم بن محمد الحميدي» المشرف على 
الرسالة الذي لقيت منه كل عناية واهتمام أجزل الله له المثوبة . 

وفضيلة الدكتور: يوسف بن محمد السعيد. 

وفضيلة الدكتور: محمد بن عبدالرحمن الخميس . 

كما أتقدم بالشكر لأخي الشيخ مقرن بن سعد المقرن. 

وأخي الأستاذ: خالد بن سعد المقرن. 

والشيخ: عبد العزيز بن إبراهيم الدخيل» والأخوة القائمين على 
مكتبة ابن القيم العامة بالرياض على ما بذلوه من نصح وتوجيه ومعونة 
فلهم مني جزيل الشکر» وأسأل الله لي ولهم المغفرة والنجاة من النار؛ 
هذا والحمد لله أولاً وآخراً وظاهراً وباطناً. وصلى الله على نبينا محمد 
وعلى اله وصحبه وسلم تسليماً. 
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آذ ر ا سسسسة 37 5 أ 
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الأول 
نر حمة الموئف 


المبحث الاول: عصر المؤلف. 

المطلب الأول : الحالة السياسية . 

المطلب الثاني : الحالة العلمية . 

المطلب الثالث : الحالة الاجتماعية . 

الميحث الثانى: حياة المؤلف. 

المطلب الاول : اسمه ونسبه؛ ومولده. 

المطلب الثاني : رحلاته . وجهوده فی نشر مذهب الامام آحمد. 
المطلب الثالث : عقیدته. وعادته. وزهده. 

المطلب الرابع : شيو خه . 

المطلب الخامس : فقه المؤلف؛ واختیارته الفقھیة . 


المطلب السادس : دریته ‏ وتلامىذە› وسنه وفاته . 








برع 
۱ سی ںی 





انفصمل الأول 


المبحث الاول: عصر المو لف. 

المطلب الاول : الحالة السياسية : 

عاش المولف في القرن الخامس الهجري؛ وقد تمیز هذا العصر 
بعدم الاستقرار السياسي» فقد آدرك اخر عصر الخليفة العباسي القادر 
باه ت 4۲۲ وعهد الخليفة القائم بأمر الله ت 7۷ه والمقتدي 
بأمر الله ت ۶۸۷ه. وقد تمزقت دولة الخلافة العباسية الی دویلات 
متناحرة . 


الأمویون یحکمون الاندلس» والدولة الغزنوية تحکم خراسان 
والهند» وینوبویه الرافضة یحکمون بلاد فارس» وامتد حكمهم إلى 
جنوب العراق حتی انتهی سلطانهم في عام ٤۷‏ ٤ه‏ وتلا ذلك نفوذ دولة 
السلاجقة» فقد عاصر المولف طغرل بك السلجوقی ت٤٥٦ھ‏ وألب 
آرسلان ت 816ه وملك شاة ت 4۸۵ ه-. ومصر یحکمها الفاطمیون 
العبیدیون . 

وقد كان سلطان الخليفة العباسي ضعیف وقد عانی من نفوذ 
السلطان البویهی من عام ٣۳٣۳ھ‏ حتی عام ۷۷١ھ‏ وکان باستطاعة 
البویهیین القضاء علی الخلافة العباسية الا آنهم آثروا بقاء‌ها لیستمدوا 








ران حرء فبه امتحان السبی من البدعي 


۰ 
۳ 
SEHERRI aN 


من بقائها شرعيتهم إلا أن الخليفة القائم بأمر الله لما أحس بالخطر 
راسل السلطان السلجوقي يستنهضه على السير إلى العراق الذي أجاب 
دعوة الخليفة فدخل بغداد وأنهى بذلك ولاية بني بويه. 

ثم بعد ذلك استمر نفوذ السلاجقة على الخليفة العباسي إلا أن 
الخليفة فضل القضاء على دولة الرافضة البويهيين واستبدلهم بالسلاجقة 
الستیین ۲ . 

هکذا کانت الحالة السياسية في عصر المژلف عصر دویلات 
متناحرة على السلط عصر السطو على سلطان الخليفة العباسي 
وتجریده من مسولیاته. مع الحفاظ علی بقائه علی عرش الخلافة اسما 
والدعاء له بذلك علی المتابر. 

یقول ابن کثیر وفي هذا السنة: اووهی آمر الخلافة جدا واستقل 
نواب الأطراف بالتصرف فيها ولم يبق للخليفة حكم في غير بغداد 
ومعاملاتهاء ومع هذا فليس له فیها نفوذ ولا کلمة تطاع""۳. 


. انظر البداية والنهاية (4۰-۳۱/۱۲) الکامل (۷/ ۲۷ ۲۰۰) لابن الأثیر‎ )١( 
.)۱۸/۱۱( الداية والنهاية‎ )۲( 


یں لیک لوج 


الفصل الأول: ترجمة المؤلف ‏ عصره 





المطلب الشانى 
الح لے ائلجمنسے 


شهد عصر المؤلف ازدهاراً علمياً واضحاً يتمثل في وجود كثير 
من العلماء المتبحرين في مختلف العلوم . 

ففي علم الحديث عاش في هذا العصر : 

الحافظ أبوبکر البرقانی ۲۵ هب والحافظ أبونعيم الاصبهاني 
۸ ها. 

والحافظ أبوذر الهروي ٣ه‏ والحافظ آبوعثمان الصابوني 
4ه . 

والحافظ أبو نصر السجزى 445 ه. والحافظ محمد بن علي 
الصوري ٤١‏ ٤ه.‏ 

والحافظ أبو محمد بن حزم الأندلسي ٤٥٦‏ ه. 

والحافظ أبو بكر البيهقي ۸٥٦ھ‏ والحافظ الخطيب البغدادي 
17 6ه. 

الحافظ أبو نصر بن ماكولا ١۷٤ه»‏ وفي الفقه: الإمام ابو علي 
العکبری 47/8ه. 

والقاضي أبويعلى 558ه وشيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروی 
١ه‏ وأبوالوفاء بن عقيل ٥٥٣ھ‏ من الحنابله . ظ 


COD‏ جر ء فبه امتحان السنی من البدعي 





وأبوالفتح الرازي 44۷ ه وآبوالطیب الطبری ۵۰ ه. 
والبیهقی 109۸ ه الجوینی ۷۸ه. وآبواسحاق الشيرازي ۷۲« 
وآبوالحسین القدوری ۶۲۸ هم وآبو عبداله الصمیری 1۳1 هب 


وأبوعبداله الدامغانی ۷۸ ه من الحنفية . 


وعبدالوهاب بن علي بن نصر ”55ه وأبوبكر بن العربي» 

أما في علم التفسیر: فقد برز الثعالبی 4۲۷ ه وأبوالحسن الحوفی 
۹ھ والواحدی ۶۱۸ ه. 

وفي علم الکلام: آبوالین البصري المعتزلي ۳۲ ه من 
المعتزلة. ) 

وأبوجعفر السمناني الأشعري ٤٤٤ه‏ والجويني ۷۸٤ه‏ 
وأبوالقاسم القشيري ٥ھ‏ من الاشاعرة. 
ففی نیسابور کانت المدرسة البيهقية والسعدیة» وفی بغداد النظامیت 
وفی الشام المدرسة التاجية. فقي هذا الجو العلمي نشأ المؤلف 
دار حمه الله تعالی -. 


ات 
کے 


جر( ی 


الفصل الاول: تر جمة المؤلف ۔ عصيرء سکم روت رد 





المطلب الشالت 





نتيجة لسوء الحالة السياسية سادت الحروب والاضطرابات 
فالأمن يكاد ينعدم نتيجة للحروب المستمرة» وكذلك نتيجة لما يقوم به 
العيارون واللصوص خلال الاضطراب السياسي من نهب وسلب . 

يذكر ابن كثير أحداث سنة ٤ه‏ فیقول : «فیها تفاقم الحال بأمر 
العيارين وكثر العيارون واستطالوا على الناس ولم يحج أحد من أهل 
العراق وخراسان لفساد البلاد)”'* . 

وفي آحداث سنة 1۲۸ ه یقول : «وفیها ثار العیارون. .۰ . وانتشرت 
الشرور في البلاد جدا»۳ . 

كما حدثت فتن وصراعات بين آهل السنة والروافض في عام 
۲ ه و۱ ه ٤٤١ھ.‏ 

وكان الرافضة يدعمهم بنو بويهء والخليفة العباسي یساعد آهل 
السنة ويؤازرهم. 

يقول ابن كثير: في سنة 457ه في صفر منها وقع الحرب بين 
الروافض والسنة فقتل من الفريقين خلق كثير» وذلك أن الروافض 


(۱) البداية والنهاية (۳۰/۱۲). 
(۲) البداية واللهاية (1۰7/۱۲). 


رمي حراء فيه امتحان الستي من البدعي 








نصبوا أبراجاً وكتبوا عليها بالذهب: محمد وعلي خير البشرء فمن 
رضي فقد شكر ومن أبى فقد کفر؛ فأنكرت السنة إقران على - رضي 
الله عنه - مع محمد - ية - في هذا فنشبت الحرب بينهم واستمرت 
الفتنة إلى ربيع الول؛*'۶. 

كما وقعت فتن بين الأشاعرة والحنابلة» يقول ابن كثير في أحداث 
سنه ۷ ۶ ه-: 

«وفیها وقعت الفتنة بين آهل السنة والرافضة علی العادة فاقتتلوا 
قتالاً مستمراء ولا تمکنت الدولة آن تحجز بین الفریقین» وفیها وقعت 
الفتنة بین الاشاعرة والحنابلة» فقوی جانب الحنابلة قوة عظیمة بحیث 
كان ليس لأحد من الأشاعرة أن یشھد الجمعة ولا الجماعات!'''. 
٠‏ بالإضافة إلى تلك الأحداث فإن الكندري وزير طغرل بك» 
السلجوقي خاطب السلطان في لعن الرافضة على منابر خراسان» فأذن 
في ذلك فأمر بلعنهم» وأضاف إليهم الأشعرية” " . 

وکان المجتمع ینقسم ٍلی طبقتین [حادهما تعیش في ترف وبذخ» 
وهي طبقة الخلفاءء والامرای والوزرای والأخرى تعيش في بؤس 
وفقر. 

وانتشر في هذا العصر تجارة الرفیق» وامتلات القصور به وکثر 
(۱) الداية والنهاية (۱۲/۱۲). 


(۲) البداية والنهاية .)11/١١(‏ 
(۳) انظر الكامل (۹۷/۸) لابن الأثير. 





الفصل الأول: ترجمة المؤلف ‏ عصره 


كما كان ذلك العصر یتمیز بقومیات مختلفة من ترك: وفرس ؛ 
وروم وریح» فظهرت بينهم نعرات فومية. 

ففي حضم هذا العصر عاش المؤلف وما من شك أن الإنسان يتاثر 
وینصبغ بأحداث عصره وزمانه . 


جس لی لئ 0 
رال مک وی زوس" جزء فیہ امنحان السنيی من البدعي 










i o arr __۔'‎ 





المطلب الڈول : اسمه و نسسه ومولده: 


هو عبدالواحد بن محمد بن علي بن أحمد الشيرازي ثم المقدسي 
ثم الدمشقي الفقيه الزاهد السعدي العبّادي الخزرجي . 

قال ابن رجب في الطبقات" " عن نسبه: قرأت بخط بعض طلبة 
الحديث في زمانناء قال: أخرج إلىّ شیخنا یوسف''' بن یحبی بن 
عبدالرحمن بن نجم بن عبدالوهاب بن الشیخ آبي الفرج نسب جده 
وهو آبو الفرج عبدالواحد بن محمد بن علي بن أحمد بن إبراهيم بن 
يعيش بن عبدالعزيز بن سعيد بن سعد بن عبادة» قال ابن رجب: كذا 
رأيته» ويوسف هذا أدركته» وسمعت منه جزاءً عن أبيه عن الخشوعي . 

ولكن قرأت بخط جده ناصح الدين عبدالرحمن بن نجم"" قال : 
كتبت إلى الشريف النسّابة ابن الجواني كتاباً إلى مصر أسأله: هل نحن 
من ولد قيس بن سعد أو من أخيه فجاءني خطه في جزء يقول: قيس بن 
سعد انقرض عقبه» إنما أنتم من ولد أخيه عبدالعزيز بن سعد بن 
عبادة» ورفع نسب سعد بن عبادة إلى آدم ‏ عليه السلام -. 


.)1۸/۲( ذیل طبقّات الحنابله‎ )١( 
. انظر بر جمته ص۲۷‎ (۳۲ 
. ۲ انظر بر جمته ص۱‎ (۳( 


الفصل الاول: تر حمة المؤلف ۔ حياته CD‏ 
کِکطکطط چ تسه 


وهذا يدل على أن الناصح لم يكن يعرف نسبهم إلى سعدء ولا 
ذكر أن النسابة كتبت له ذلك وإنما كتب له نسب سعد إلى أدم» وأيضاً 
فقد قال له: أنتم من ولد عبدالعزيز بن سعد بن عبادة وفي هذا النسب 
المذكور: عبدالعزيز بن سعيد بن سعد بن عبادة» وهذا مخالف لما قال 
ابن الجواني . 

لکن ذکر الناصح» آنا آباه وجماعة من العلماء اجتمعوا ليلة عند 
السلطان صلاح الدین في خيمة مع الشریف الجواني هذا. فقال 
الساطان: هذا الفقيه يشير إلى والد (الناصح» - لیس في ابائه وأجداده 
صاحب صنعة إلا أمير أو عالم إلى سعد بن عبادة» وهذا يدل على أنه 
كان يعرف نسبهم إلى سعد بن عبادة» والله أعلم . 

قال ابن مفلح عن نسبه واختلف النسّابون في نسبتهء والأشهر أنه 


۔(۸١)‏ 
من ولد سعد بن عيادة ۰ 


ويتحصل مما سبق أن نسب المؤلف ثابت إلى سعد ابن عبادة 
وذلك مإقرار جميع من ترجم له وعدم إنكار نسبه إلى سعد بن عبادة . 

مولده : 

ولد رحمه الله - بحران ۳ ولم تذكر كتب التراجم التي بين يديّ 


.)۱۷۹/۲( المقصد الارشد‎ )١( 
.)07/19( الوافي بالوفیات (۲۷/۱۹۰) للصفدي وسير أعلام النبلاء‎ )۲( 


CD‏ | جرء فبه امتحان الستی 


من البدعي 





الحتابلة أنه صحب والده من سنة نيف وأريعي 230 


وذكر الذهبي في السير أنه بدا السماع بدمشق بعد الثلائین 
وأريعمائة" . 


() طبقات الحنابلة لابن آبی یعلی (۲۸/۲). 
)٢(‏ السرة (۱۹/ ۵۲). 


DD 
110 هلم رب (زوصسےی‎ 


الفصل الأول: ترحمة المؤلف ‏ حباته 





رحلاته وجهوده فی نضر مذهب الإعام أحهد 





كانت بداية رحلاته ‏ رحمه الله إلى بغداد حيث لازم إمام 
الحنابلة فى وقته القاضى أبا يعلى؛ وتردد إلى مجلسه سنين عديدة 
ِ سر کے : 5 : اه ۱ 0ل )١0‏ 
- رحمه الله - فیما حول بیت المقدس"" قال این رجب: «لما قدم 
الشیخ آبوالفرج بیت المقدس تسام به الناس» فزاروه من آقطار تلك 
(O‏ 
البلاد 


نم استقر به المقام فی دمشق فنشر مذهب الامام آحمد في دمشق» 
وتخرج به الأصحاب» واشتهر أمره فيهاء وحصل له القبول التام ۳ 


أما عن جهوده في نشر مذهب الإمام أحمد فذكر أنه هو الذي نشر 


مذهب الا مام أحمد فى بيت المقدس ودمشت ۲ 


.)۲4۸/۲( طبقات الحنابلة للقاضی آبي الحسین محمد بن ابن یعلی‎ )١( 

(۲) الرحبة تقم بین الرقة وبغداد على شاطىء الثرات آحدئها مالك بن طوق التغلبي في 
خلافة المآمون معجم البلدان (۳۶/۳). 

(۳) المقصد الارشد (۱۸/۲). 

.)۷۱/۱( ذیل الطبقات لاين رجب‎ )٤( 

.)۷۰/۱( ذیل الطبقات لابن رحب‎ )٥( 

)٦(‏ انظر ذیل الطبقات (۷۰/۱) المقصد الارشد (۱۸/۲) الاتس الجلیل (۲۹۷/۱) العیر 
(۲۵۲/۲) . 


CO‏ حرء فیه امتحان السني من البدعى 





قال العليمي «كان أبو الفرج ناصراً لمذهبنا متجرداً لنشره)”'* . 


وكان الشيخ موفق الدين المقدسي يقول: «كلنا في بركات الشيخ 
أبي الفرج»”'' . 

قال شيخ الإسلام أبن تيمية عنه في معرض كلامه عن عدي بن 
مسافر «وعقيدته المحفوظة عنه لم يخرج فيها عن عقيدة من تقدمه من 
المشايخ الذين سلك سبيلهمی كالشيخ الإمام الصالح «أبي الفرج 
عبد الواحد بن محمد بن علي الأنصاري الشيرازي ثم الدمشقي وكشيخ 
الإسلام الهكاري ونحوهما. 

وهؤلاء المشايخ لم يخرجوا في الأصول الكبار عن أصول أهل 
السنة والجماعة بل كان لهم من الترغيب في أصول أهل السنة والدعاء 
إليها والحرص على نشرها ومنابذة من خالفها مع الدين والفضل 
والصلاح ما رفع الله به آقدارهم واعلی منازلهم وغالب ما يقولونه في 
أصولها الكبار جيد» مع أنه لابد وأن يوجد في كلامهم وكلام نظرائهم 
من المسائل المرجوحة والدلائل الضعيقة)7" 


(۱) المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد (۱۰/۳). 

(۲) ذيل طبقات الحنابلة (۷۰7/۱) حیث دعى لجدهم بحفظ القران. 
انظر: ص۲۱ ۲۷ . 

)۳( مجموع الفتاوی (۳/ ۲۷۷). 


جر صر ںی 
الفصل الأول ترجمة المؤاف ‏ حبانه ...مک« رو O‏ 





المطتب الشالت 
عفيدته وسادنه وز هده 


كان رحمه الله - على معتقد أهل السنة والجماعة . 


قال عنه القاضي أبو الحسين ابن أبي يعلى : «كان أبو الفرج ناصرا 
لاعتقادناء م جردا في نشره مطلا لتأویل آخبار الصفات ٩۱۱۷‏ 


جرى له مع الأشاعرة مناظرات ووقعات ظهر فيها عليهم بالحجة 
فی مجالس السلاطین ببلاد الشام ۳ . 

ومن هذه المناظرات أنه عقد له الملك تاج الدولة تتش بن 
السلطان أبي شجاع آلب أرسلان”' في مسألة القرآن مناظرة مع 
الأشاعرة فقال تتش: هذا مثل من يقول» هذا قباء حقيقة ليس هو 
بحریر ولا قطن ولا کتان ولا صوف'ٴ' 
والذي يظهر أنه يشير أنهم يفصلون في النفي خلاف أهل السنة . 


ت ۰ | CD e‏ 
ويثبتون إِثباتا مجملا 


.)۲٤۹/۲( طقات الحنابلة‎ )١( 

(۲) السیر (۵۲/۱۹) طبقات الحنابلة (۲4۸/۲) التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الأول 
(۱۸۸) لصدیق بن حسن خاد . 

(۳) هو الملك تاج الدولة ابن السلطان أبي شجاع ألب أرسلان تملك بضم عشرة سنه 
وقتل سنة ۸ھ بالي انظر : وفیات الاعیان (۲۹۵/۱- ۲۹۷). 

(4) السير (65/19). 

.)٦٦/٦( ۰)4۸۰/۱۱( انظر لمزيد بيان في هذه المسألة مجموع الفتاوی‎ )٥( 


CD‏ جزء فیه امتحان السنی من البدعی 


a ma سس‎ 








وقد صنف في الدفاع عن معتقد أهل السنة والجماعة عدة كتب 
منها: 
ی )۱( 
۱ - التبصرة فی اصول الدین ۰ 
؟ ‏ مسائل الامتحان» وهو كتابنا هذا . 
ہے (۳) 
۳ - البرهان في اصول الدین ۰ 
5 - فصول في الایمان وابطال تأویل آخبار الصفات ومسائل القران *. 


و قد كان رحمه اللّه - صاحب عبادة ودین وزهد قال عنه آبویعلی 


اين القلانسي : كان وافر العلم متين الدین» حسمن الو عظ محمود 
السمت»(**. 


قال عنه ابن رجب : ( کان إماماً عارفاً بالفقه والأاصول؛ شدیداً فی 
السنةء زاهداً عارفاًء عايدا متألها» . 

وكان مستجاب الدعوة» ومن ذلك ما ذكر الناصح عبدالرحمن بن 
نجم بن عبدالوهاب بن الشيخ أبي الفرج قال حدثني موفق الدين 
المقدسي» قال: لما قدم الشيخ أبوالفرج إلى بلادهم من أرض بيت 


(۱) ذكره ابن رجب في ذیل طبقات الحنابلة (۰)۷/۱ والأنس الجليل (۰)۲۹۷/۱ طبقات 
المفسرین (۳۱۱/۱) والمنهج الأحمد (1۲/۱) وحققه الشیخ : [براهیم الدوسري. 

(۲) ذيل الطبقات (۷۰/۱) الأنس الجلیل (۲۹۷/۱) والمنهج الاحمد (۱۱/۳) وطبقات 
المفسرین (۲۱۱/۱) وفتاوی ابن تيمية (۱8۵/6) والدر المنضد (۲۱۱/۱). 

() معجم المولفین (/۲۱۲). 

)٤(‏ ذکره المولف فی آول کتاب التبصرة ص۰۱ 

. تاریخ دمشق (۲۰۱) لابن القلانسی‎ )٥( 

۱ .)19/1( ذیل الطبقات‎ )٦( 





المقدس تسامع الناس به» فزاره من أقطار تلك البلادء فقال جدّي 
قدامة لأخيه: تعال نمش إلى زيارة هذا الشيخ؛ لعله يدعو لنا. قال: 


فزاروہء فتقدم إليه قدامة قال له: ياسيدي, ادع لي أن يرزقني الله حفظ 
القران. 

قال: فدعا له بذلك وأخوه لم يسأله شيئاً فبقی على حاله 
و حفظ قدامة القرآن"*. 
وقد کال -رحمه اللہ - واعظا فعانت له مجالس و عظ تذدیب 


O u 
. القلوب وتهز النفوس‎ 


.)۷١/١( ذيل الطبقات‎ )١( 
.)۷۱/۱( (؟) انظر: ذیل الطبقات‎ 


و 
نجس ری جس یئ ۱ 
رپ جم جب (رودی جزء فيه امتحان السني من البدعي 





تلمذ الشيخ أبو الفرج على عدد من العلماء من أبرزهم : 

۱ - القاضي آبویعلی : 

هو محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن أحمد الفراء القاضي 
الكبير أبويعلى إمام الحنابلة عالم زمانه» فريد عصره ونسیج وحدی 
وفريع دهره. 

ولد لتسع» أو ثمان وعشرين ليلة خلت من المحرم سنة ثمانين 
وثلاث مئة. 


بدأ السماع سنة خمس وثمانين» سمع من أبي الحسن السكري”" 


عن أحمد بن عبدالجبار الصوفي» عن يحيى بن معين . 
ألففّ كتباً كثيرة تصل إلى ستة وخمسين مولفاً"" المطبوع منها: 
المعتمد" "۰ والأحکام السلط‌انی ۰ وکتاب الروایتین 


)١(‏ آبو الحسن بن عمر پن محمد الحمیری البغداوي الحربی السکری» عمر دهراً وانقرد 
باشیاء توفي ۲۸۲ سیر آعلام النبلاء (۵۳۸/۱7). 

(۲) انظرها معدودة في المنهج الاحمد (۲/ .)۳١١ ۳٣١‏ 

(۳) طبع في ببروت ١۱۳۹ھ‏ بتحقیق ودیع حدار۔ 

(4) طبع في مصر بتحقيق محمد حامد الفقي ۱۳۵۲ ه.. 


الفصل الأول: ترجمة المؤلف - حبان سس فد 





والوجهین""". وابطال التأویلات لأخبار الصفات "۰ والعدة فی 
أصول الفقه!۳ . 
تمان و خمس. وآریم معت 

ل وحمسین واربع . 


شيخ الإسلام إسماعيل بن عبدالرحمن بن أحمد بن إسماعييل 
التيسابوري الصابونى» أبوعثمان الشافعي» الواعظ المفسر» سمح 
بنیسایور ؛ وهراة» وسر حس › والححاز ؛ والشام والقدس روى عن 

قال الذهبی : «کان شیخ خراسان في زمانه" . 

قال البیهقی : (شیح الا سلام صدقاأء إمام المسلمين حقا 
أبوعثمان الصابونى» من تصائيفه الفصول والأصول»””' . 

۳ - أبو الحسن السمسار: 


هو على بن الحسين ابن السمسار الدمشقي حدث عن الدار قطني 


(۱) طبع بتحقيق د. عبدالكريم اللاحم. 

)۲( طبع بتحقیق محمد الحمود. 

(۳) طبم بتحقیق د. احمد سیر مبارکي . 

)٤(‏ انظر: طبقات الحًاباة (۱۹۳/۲) سير أعلام البلاء (۸۹/۱۸) المتهح الأحمد 
(۳۵/۲) المقصد الاآرشد (۳۹۵/۲). 

(۵) انظر : السیر (۱۵۸/۱) شذرات الذهب (۳/ ۲۸۲) طبقات الشافية (۱۱۷/۳). 


ری حر شه امتحان السني من البدعي 





وأبي علي الفزاري وغیرهم. 

قال الكتاني : فیه تشیع وتساهل» قال الذهبي : ولعل تشیعه تقية لا 
سجية ؛ فانه من بیت الحدیت؛ ولکن غلب الشام في زمانه بالرفض 
بل ومصر والغرب؛ بل والعراق وبعض العجم؛ واشتد البلاء دهر 
وشمخت الغلاة بانفها وتواخی الرفض والاعتزال حینتذ والناس علی 
دین الملك "۰ توفی 4۳۳« 

؛ ‏ آبو القاسم على بن محمد بن علي الرَّيدي : 

الامام العالم المقریء المعمر الحراني الحنبلي . 

قال أبو عمر الداني كان ثقة ضابطأ مشهوراً أقرأ بحران دهراً طویلا. 

قال الذهبي: بلغني أنه نُمَذْ رسولاً إلى ملك الرومء فلما جلس 
غنت النصارى وحركوا الأرغل» فثبت الزيدي عند سماعه» وتعجبوا 
من ثباته كثيراً فلما قام» وجدوا تحت کعبه الدم مما ثبت نفسه ولم 


یتحرك» توفی سنة 4۳۳ه وقد قارب المائة" . 


عبدالعزیز النصیبی'''. 


٠. 
سم‎ 


(۱) انظر السیر (۵۰۷/۱۷) والمیزان (۳/ )۱٥۸‏ والعبر (۳/ ۱۷۹) ولسان المیزان )٦٦٢ /٤(‏ 
وشذرات الذهب (۳/ .)۲٥٢‏ 

(؟) انظر الير (۵۰۵/۱۷) والمیزان (۱۵5۵/۳) ولسان المیزان (5597/4) ومعرفة القراء 
(۳۱۵/۱) والمغتی في الضعفاء (047/۲) وشذرات الذهب .)581١/5(‏ 

(۳) لم أقف على ترجمة له. 


رم 
جس لئ یی رج 
الفصل الاول : ترجمة المؤلف ‏ حياته للم« CD‏ 









ےا ا ا رف 


فقه المؤلف واختياراته الفقصية 


كان الإمام أبوالفرج ‏ رحمه الله على جانب كبير من العلم 
قال عنه الذهبي الإمام القدوة شيخ الا سلام الفقيه الحنبلى الواعظ 


قال أبويعلى القلانسي "كان وافر العلم»”""' . 
قال عنه أبواليمن الحنبلي: «شيخ الإسلام الإمام العالم الحبر أبو 


الفرج شیخ الشام في وقته" ۳ . 


ومما سبق ذکره یتضح لنا آن الشیخ آبا الفرج كان على جانب کبیر 
من العلم والفقه استحق به أن يوصف بأنه شيخ الاسلام وشیخ الشام 
فی زمانه ومما يدل على ما كان يتمتع به - رحمه الله - من علم وسعة 
نظر واجتهاد: كتبه التي ألفها فله الإيضاح في الفروع”*' وله المنهج في 


(۱) السیر (۵۱/۱۹ ۵۲). 

.)5١5( تاريخ دمثق‎ )١( 

(۳) الانس الجلیل (۲۹۷/۱). 

)٤(‏ ذكره في إيضاح المكئون )١26/1١(‏ وطبقات المفسرين )1/1( والانس الجلیل 
(۲۹۷/۱) ومعجم المژلفین (</۲۱۲) وذیل الطبقات (۷۱/۱) والانصاف (۹/۳) 
والمنهج الأحمد (۱۰/۳). 


CD‏ جاء شه امتحان السنی من المدعي 





الفروع". 

وله مختصر في الحدود في أصول الفقه"" . 

كل هذه الكتب تدل على ما كان عليه رحمه الله من علم وافر 
جم آمکنه من تألیف هده الکتب . 


وله کتاب الجواهر في تفسیر القرآن " قال ابن رجب : قال قرأت 
یقول : هو ثلائون مجلداً کانت بنت الشیخ تحفظه . 


وكان له رحمه الله اختيارات فقهیه انفرد بها عن سائر الفقهاء 
تدل هذه الاختيارات على ما كان يتمتع به رحمه الله - من اجتهاد 
ونظر في المسائل الفقهية ومن تلك الاختیارات : 
١‏ أن الوضوء فی أوانی النحاس مکروہ'''. 
۲ أن التسمية على الوضوء يصح الإتيان بها بعد غسل بعض الأعضاء 


۰۳۷۰۲۲ /۳( )۳۹۸/1( ۰)۱4/۱( ذكره في إيضاح المکنون (۶۲۵/۲) والانصاف‎ 4)1١( 
)۲۱۲/۰( والمغتي ۰1۰ وذيل طبقات الحنابلة (۰)۷۱/۱ معجم المولفین‎ 
والمنهج الأحمد (۰)۱۰/۳ الانس الجلیل (۰)۲۹۷/۱ والاعلام (۶/ ۰6۱۷۷ وطبقات‎ 
.)۳۱۱/۱( المفسرین‎ 

(۲) ذکره في ذیل طقات الحتابلة (۰)۷۱/۱ والمنهج الأحمد (۱/۳) والانس الجلیل 
(۲۹۷۱) وطبقات المقسرین (۰)۳۲۱/۱ الدر اللضید (۲۱۰/۱). 

(۴) ذكره في إيضاح المکنون (۲۸۷/۲) وذیل طبقات الحنابلة (۰)۷۱/۱ وطبقات 
المفسرين (۳۱۱/۱). 

.)۱۸۰( المنهح الااحمد (۱۱/۲) وذیل طبقات السنابلة (۰۷۲/۱ ۷۳) والتاج المکلل‎ )٤( 


الفصل الأول: ترجمة المؤلف ‏ حياته _ CD‏ 


سس 








ولا یشترط تقدمها علی غسلها" . 

۳ آن مس الامرد لشهوة ینقض الوضوء". 

٤‏ أن المسافر إذا مسح في السفر أكثر من يوم وليلة ثم أقام أو قدم أتم 
مسح مسافر'''. 

ه _ أن الجنب يكره له أن یأخذ من شعرہ وأظفارہ!“'. 

5 إذا أوقف الموقف أرضاً على الفقراء والمساكين لم يجب في 
الخارج منها العشر وان کان على غيرهم وجب فیها العشر". 

۷ _ أن الصداق یجب بالعقد ویستقر جمیعه بالدخول؛ ولو آسقطت 
حقها من الصداق قبل الدخول لم يسقط؛ لأنه إسقاط حق قبل 
استقراره فلم يسقط كالشفيع إذا أسقط حقه قبل الشراء'*. 

۸ - اذا قال السيد لعبده إن أديت إليّ ألفاً فأنت حرٌ ثم أبرأه السيد من 
الالف عتق فجعل التعلیق کالمعاوضة"" . 


4 إذا باع البائع أرض زرع قائم قد بدأ صلاحه لم یتبم "۳ . 


.)۱۸۰۱( ذیل طبتات الحتابله (۰۷۲/۱ ۷۳) والتاج المکلل‎ )١( 

(۲) المنهج الاحمد (۱۱/۳) وذیل طبقات الحنابلة (۰۷۲/۱ ۰0۷۳ والتاج المکلل 
(۱۸۰). 

(۳) المتهج الأحمد (۰۱۱/۳ ذیل طبقات الحنابلة (۱/ ۰۷۳ 

(4) المنهج الاحمد (۰)۱۱/۳ ذیل طبقات الحنابلة (۰)۷۳/۱ والتاج المکلل (۱۸۰). 

.)۷۳ /۱( المنهج الأحمد (۰)۱۲/۳ ذیل طبقات الحتابلةً‎ )٥( 

.)۷۳/۱( المٹھج الأسيد (۳/ ۱۲ ذیل طقات الحنابلةً‎ )٦( 

(۷) المنهج الأحمد (۳/ ١١)ء‏ ذيل طقات الحنابلة .)۷۳/١(‏ 

(۸) المنهح الاحمد (۰)۱۲/۳ ذیل طبقات الحنابلة (۷۳/۱). 





٠‏ - إذا اشترى شيئاً» فبان معيباً» وأنمى عنده نماءً متصلاء ثم رد 
أخذ قيمة الزيّادة من البائع؛ وقد وافقه على ذلك ابن عقيل 7" . 
فحاصل ما تقدم من اختياراته يظهر لنا أنه مجتهد ولا يقلد. 


() المنهج الاحمد (۰)۱۲/۳ ذیل طبقات الحتابلة (۱/ ۰۳ 





الفصل الاول: ترجعة المؤلف ۔ جات ےے ف کو رک 





الیطلب السادس 
دريته وتلاميده وسنة وفاته 


خلف الشيخ ذرية عرفت بأسرة آل الحنبلي وهو جد هذه الأسرة 
وهي من الاسر العلمية العريقة التى توارثت العلم وبرز منها مشاهير من 
العلماء» فقد انحمت : 

١‏ - شرف الإسلام عبدالوهاب بن عبدالواحد الفقيه الواعظ شيخ 
الحنابلة بالشام بعد والده ورئيسهم وهو واقف المدرسة الحتبلية بدمشق 
وكان ذا حرمة وحشمة وقبول وجلالة ببلده""*. 

توفي والده وهو صغيرء فاشتغل بنفسه؛ وتفقه وبرع وناظر 
وآفتی » ودرس الفقه والتفسی ووعظ واشتغل عليه خلق كثير . 

وکان فقهاً بارعا واعظاً فصيحاً. وصدرا معظماً. 

له من التصانيف المنتخب في الفقه» والمفردات» والبرهان في 
اصول الدین» ورسالة في الردعلی الاشعر یت 

توفي - رحمه الله - في ليلة الأحد سابع عشر صفر سنة ست 
وثلاثين وخمس مئة ودفن عند والده بمقابر الشهداء بباب الصغير”". 


.)5147/5( الدارس‎ )١( 


)۲( المنهح (۳/ ۱۲۵). 


(۳) المنهح (۰)۱۲۵/۳ الدارس (۲/ )۰ طبقات المغسرین (۳۱۳/۱). 


CD‏ جزء فه امتحان السنی می البدعي 





ومن آينائه : عبدالملك بن عبدالوهاب بن عبدالواحد الأنصارى 
الشيرازي ثم الدمشقي» القاضی شهابٌ الدين بن شرف الإسلام تفقه 


3 


1 ہرم (۱) 
ودرس وافتی وناظر . 


قال فيه ابن القلانسي: "كان إماماً فاضلاً مستقلاً مفتياً على 
مدهت الإمامين أحمد وأبى حنيقة رحمهما الله »" . 


توفي يوم الاثنين سابع عسره ر جمس ءا سنة خمس وأربعين 
وخمسمانه وکان له یوم مشهود ودفن فى جوار والده فی مقابر 
الشهداء بالباب الصغیر(۳؟. 


الشيرازى». ثم الدمشقي الأنصاري الشيخ نجم الدين بن شرف 
الإسلام اسن الشيخ أبي الفرج ؛ شيخ الحنابلة في وفته سمع وأفتى 
ودرس وهو أبن تیف وعشرین لى أن مات » قال ولده ناصح الدين ن 
لحنبلي» کان الشیخ موفق الدین واخوه آبو عمر إذا أشكل عليهما 


ذکر المنذري أن له جازة من آبي الحسن بن الرّاغوني وغیره. 
توفي في ثاني عشر ربيع الاخرة سنه ست وثمائين وخمسمائة 
)١(‏ المقصد الأرشد .)۱٢۸/۲(‏ 
رآ تاريخ دمشق (4۸۳). 


(۳) انظر : الدارس (1۷/۲): المنهج (۰)۱8۱/۴ المقصد الارشد (۰)۱4۸/۲ ذيل 
طيئّات الحنابلة (۲۱۹/۱). 


القصل لول توجمة الم 0 





(N). 
ودفن بسفح فأسيوت‎ 
ومن ذریته: سلدبد الدين عبذالكافى بن عبدالوهات بن‎ 
قال ناصح الدین : کان فقیها ماهرا ووعظ في شبابه وكان يذكر‎ 
الدرس فی الحلقة مستنداً إلى خزانة لدیه وکان شجاعاً مات بعد‎ 
(O “r ا‎ ۳5 
۰ الثمانین و خمسمائه ودفن نحت معاره الدم‎ 


عبدالراحد الشیرازی. 


قال ناصح الدين بن الحنبلی : کان فقیها فاضلاً عاقلا عفيفاً 
حسن العشرة کثیر الصدقة» سافر في طلب العلم وقراً الهداية» ورحل 
الی بلاد العجم ثم عاد إلى دمشق» ومات فی جمادی الاخرة سنة 
إحدى وأربعين وستمائة» ودفن بسفح قاسيون”". 

ومنهم: شرف الدین محمد بن عبدالوهاب بن عبدالواحد 
الشیرازی» کان فقیها فرضياء یعرف القراءات» ویعبر المتاهات 
ویتجر؛ ودفن - رحمه الّه تعالی - پباب الصغیر"*. 


ومنهم : الشیخ عز الدین عبدالهادي بن عبدالرهاب بن عبدالواحد 


(۱) المقصد الارشد (۰)۵4/۳ الدارس (۰)۱۹/۲ ذیل طبفات الحنابلة 
(۱۸/۱ ۲) . 

(؟) الدارس (۰)1۹/۲ المقصد الارشد (90/۳). 

(۳) المتصد الارشد (۰)۵4/۲ الدارس (1۹/۲). 

(6) الدارس (۰)1۹/۲ المقصد ۵1/۲). 





الشیرازی» کان فقبهاً واعظاً شجاعاً حسن الصوت بالقرآن شدیدا في 
َ- : ۲ ۱ 


وملهم : عبد الكريم بن نجم بن عبد الوهاب ين عبدالواحل 
الشيرازي» الفقيه أبو الفضل . ولد سنة تسع وخمسين ورحل إلى بغداد 
وسمع من نصر الله القزاز وأجاز له الحافظ أبو موسى المديني وسمع 
بدمشق من أبي المعالي ابن صابر» وحدث ودرس بالحتبلية . 

قال ابن الساعي في تاريخه: كان فقيهاً فاضلاًٌ خيراً عارف 
بالمذهب والخلاف» وأجاز للمنذري توفي في السابع من ربيع الأول 
سنة تسع وعشر وستمائة ودفن بسفح قاسيون”"' . 

ومنهم: عبد الرحمن بن نجم الدين بن عبدالوهاب بن عبدالواحد 
الشیرازی» الفقيه الواعظ ناصح الدين أبو الفرج سمع من والده 
والقاضي أبي الفضل محمد بن الشهرزوری. وعلي بن نجا وغیرهم 
وشرع في الاشتغال. ورحل إلى البلادء وسمع ببغداد وأصبهان 
والموصل مع جماعة. واشتغل ببغداد علی أبي الفضل ابن المنّي. 
وسمع بأصبهان من أبي موسی المديني وعیره» وحضر فتح بيت 
المقدس مع السلطان صلاح الدين» درس بعدة مدارس بالحتبلية 
والمسمارية والصحابة» وانتهت إليه رئاسة المذهب بعد الشيخ موفق 
الدين وكان يساميه في حياته» ولد بدمشق سنة أربع وخمسين وتوفي 


.)۷۰/۲( المقصد الارشد ۰۵1/۳۱ الدارس‎ )١( 
.)۱۹۴ ۱۹۲ /۲( الدارس (۰)۷۱/۲ المتصد‎ )۲( 


ور سس 1,0 ١‏ ار سس وس 





۱ 220 , . 


ظاهر ه الخشوعی . و عمر بن طبر زد » وحنیل وغیرهم تمه ودزس 
بمدرسة حجده شرف الاسلام مدق وكان له معرفة نالسدهت؛ روئ عه 
الحافظ الدمياطي مات في ثالث صفر سنة سبع وستین وستمائة فجاة 
۱ ۱ ات )۲( 
بدمشق ودفن بسفح فأسيون . 
ومنهم: يحيى بن عبدالرحمن بن نجم بن عبدالوہاب بن 
عدالو احد شیح الإسلام سیف الدين بن الناصح › سمع من حنبل 
وابن طبرزد "والكندي وغیرهم بدمشق والموصل؛ وبغداد وهو آخر 
العلامة تاج الفزاريّ وأخوہ والحافظ الدمياطي وابن العطاء. 
3 ۳ ث ماس ہے | - (TD)‏ 
ومنهم: یوسف بن يحيى بن عبدالرحمن بن نجم الدين بن 
عبدالوهاب بن عبدالواحد الشيرازي الشيخ الأصيل المدرّس المعبّرٌ 
شمس الدين ابوالمحاسن وابوالمظفر حضر على والده وسمع من ابن 


(۱) المقصد الارشد /٢(‏ ١٤١١)؛‏ والدارس (۲/ ۰۷۰ والعبر (۱۳۸/۵): والسير (*1/5). 
(۲) الدارس (۷۲/۲)ء المتصد الارشد (۰)۳/۳ ذیل الطبقات (۲۷۸/۲). 
(۳) المقصد الارشد (۰۷۲/۲ ذیل الطقات (۲۸۵/۲). 





أبي عمرء وابن البخاري وابن المجاورء وولى مشيخة العالمة والنظر 
علها وعلى الصاحية ودرس بهأ. سمع منك ابن دافم » والمقرىء ابن 


وخمسین وسبعماثة بالصالحية: وصلي علیه عقیب الجمعة بالجامم 
)+( 


المظفری : ودفن ؛ بسفح قاسیون 
ومنهم: علي بن إبراهيم بن نجا بن غنائم الأنصاري» الدمشقي 
الفقيه الواعظ سبط الشيخ أبي الفرج الشيرازي . 
اشتغل بالوعظ واشتهر به. حدث ببغداد ودمشق والاسکندریة 


وخمس مئة ودفن بسفح المقطم وکان يوم دفنه مشهودا بكثرة 
الخلق "۲۳ . 


.)۱۳۶/۲( المتصد الارشد‎ )١( 
المنهج الا حمد )0/4( المقصد الار شد (۲/ ۲۰۸ الدارس (۲/ 7۷ ديل ابن‎ (۲3 
.)۳۹۳/۲۱( رحب (۰)4۳۱/۱ السیر‎ 


۳۵ 


کچ 
جیار خی 
سس دن ازو ےی 





شجرة آل حنبلي 


أبو الفرج عبدالواحد بن محمد الشيرازي ت ١۸٤د‏ 





عبد الوهاب شيخ الإسلام توفي سنة 057 علي بن إبراهيم 
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منهج المولف فى جزنه وشویمہ 


المبحث الاول : وصف النسخ الخطية . 
السحت الثاني : توثبق نسبة الحرء للمولف . 


المسحث الخامس : تقویم الحزء . 





- 
چ کے 


ك 
ج ى 
رای کروی جزءب امتحان الي من قدي 








المبحت الأول 
وص السسخح الخطية 


المخطوطة الام: تقم في خمس وئلائین ورقة» مقاس کل ورقة 
۶ سم . 

عدد الأسطر فى كل صحيفة ١4‏ سطراً. 

- وصف النسخ: نسخت بنسخ خطي واضح ومشكول في بعض 
الكلمات . 

- تاریخ اللسخ: کتبت في جمادی الاخر سنة 11٩‏ ه.. 
١(‏ ۷ی . 

النسخة مقروءة على الشيخ يوسف بن محمد بن يوسف الهكاري 


(۱) هو يوسف بن أبي عبدالله محمد بن يوسف بن سعد بن الحسن الفقيه البارع» أقضى 
الصا تولى قضاء بعلبك ثم نابلس ثم بعلك وبها مات كان ۳ دين و حير ونشو ی 
مات في رمضان سنة ۷۱۰ه انظر معجم الشیوخ (۳۹/۲) للذهبي . 





- هذه النسخة موجودة في خزانة شهيد علي باشا باستنبول» ضمن 
مجموع رقم (14!؟) حوى عدة رسائل. وهذه الرسالة ضمن هذا 
المجموع الذي كتبه يوسف بن محمد الهكاري . 

المخطوطة الثانية : 

- نسخة مختصرة عن النسخة الأولى» وعنوانها مسائل الامتحان 
بغیر الادلة . 

- اختصره علي بن أحمد بن يوسف القرشي'' 

الناسخ : هو يوسف بن محمد بن يوسف الهكاري . 

_ عدد الصفحات: ١١‏ صحفة. 


ب وصف النسخ: نسخت بنسخ خطي واضح مشکول في بعض 
الکلمات . 


(۱) الشیخ العالم الزاهد. شیخ الاسلام» أبو الحسن علي بن أحمد بن يوسف بن جعفر بن 
عزمة الاموي السفياني» الهكاري» قال اللسمعاني: تفرد بطاعة الله في الجبال» وابتنى 
أربطة ومواضع يأوى إليها الفقراء والمنقطعون وكان كثير العبادق حسن الزهادی 
مقبولاًء وقوراً. 
رحل وسمع من أبي عبدالله من نظيف الفراء؛ وحسن بن أبي علي المقرىء وجماعة. 
قال الذهبى: له تواليف وعناية بالأثر. انظر السير (۰)7۷/۱۹ وشذرات الذهب 
(۳/ ۱۳۷۸ والمنتظم (0 ۷ والکامل (۱۰/ ٢٦٢۲۲)ء‏ وفیات الاعبان (۳۵/۳). 





- تاريخ النسخ: كتبت في ست من رمضان سنة 11٩‏ ه-. 


- النسخه فرئت علی الشیخ یوسف بن محمد الهكاري› والقارىء 
محمد الهكاري قرأها على الإمام عز الدين عبدالرزاق بن رزق الله بن 
آبی بکر الدمشقی الحنبلی" " » وقد أقرّ بصحتهاء كما هو مدون في 
آخر المخطوطة. 

_ هذه النسخة علیها تعلیقات بالهامش» مما یوکد آنها مصححة 

- هذه النسخة التزم مختصرها لفظ المولف واسلوبه وانما عمله 
یکمن فی تجریدها من الادلة احتصارآ. 

آولا: جعلت المخطوطة الکاملة التي آملاها المولف آبوالفرح 
عبدالواحد بن محمد الشيرازي هي النسخة الام التي آعتمد علیها 
للأسباب الاتية : 


(۱) هو الامام الفقیه المحدث المفسر عبدالرزاق بن رزق الله بن أبي بكر بن خلف بن أبي 
الهیجاء الرسعني. عز الاین آبر محمد سمم الحدیث من آبي المجد القزويني 
وعبدالعزيز ابن منينا ومن آبي الیمن الكندي وغیرهم. وعنی بطلب الحدیث : تفقه 
على الشيخ الموفق بن قدامة وحفظ المقنم» صنف تفسیر | مسنداً سماه «رموز الکنوز» 
وكان متمسكا بالسنة والائار. ویصدع بالسنة عند المخالفین من الرافضه وغیرهم روی 
عنه أبو الفتح ابن دقيق العيد توفي ليلة الجمعة ثاني عشر ربيع الأول سنة 11۱۱ ه-. 
انظر ذيل طبقات الحنابلة )۲۷٢ /٤(‏ لاہن رجب وتذكرة الحفاط .)١157/5(‏ 





. أن المؤلف هو الذى أملاها كما كتب على طرة المخطوطة‎ - ١ 

۲ أن كتابتها متقدمة على کتابة المخطوطة المختصرة. فالنسخة 
الکاملة کتبت في جمادی الاخر سنة ۹٦٣ھ‏ آما السختصرة ففي 
رمضان سنة "۱1٩‏ ه. 

۳ - آن النسخة المختصرة مختصرها غیر الملف؛ فهو الامام علي بن 
آحمد بن یوسف القرشي . 

٤‏ _ آن النسخة الکاملة التی آملاها الشیخ آبوالفرج الشيرازي تزید على 
النسخة المختصرة بذكر الأدلة» آما المختصرة فهی مجردة من الادلة 
كما ذكر على طرتها (مسائل الامتحان بغیر الادلة) . 
ثانیاً: آراعي في ترتیب المسائل الاعتماد علی المخطوطة الام. 
نالشاً: ین الفروق بین النسختین رامزاً للمخطوطة الأم 

ب (الأصل) النسخة المختصرة ب (م) . 


رف 
عر لالج ی 
2-1-7 





المسحت الشانى 





أولاً : ما ذكر على طرة الممخطوطة : (جزء فيه امتحان السنى من 
البدعى» وهي النتان وسبعون مسألة بالدلائل الواضحة من الكتاب 
والسنة املاء الشيخ أبي الفرج عبدالواحد بن محمد الشیرازي). 

ثانياً: نسبة هذا الجزء للمؤلف من أكثر من واحد من أهل العلم 
فی الذیل علی الطبقات (۷۱/۱). 

والعليمي (ت۹۲۸ه) في الانس الجلیل (۲۹۷/۱) وفی المنهج 
الاحمد ذکر نسبة الجزء للمولف (۱/ 1۲). 

والداودی (ت۹4۵ه) فی طبقات المفسرين ۲۷۲٩‏ ذكر نسبة 
الجزء للمؤلف (۱/ .)٦٦‏ 

وشيخ الإسلام ابن تیمیة (ت۷۲۸ھ) ذکر نسبة الجزء للمؤلف في 

الثاً: أن هناك تشابهاً بين بعض العبارات في الجزء وما جاء في 
كتاب المؤلف (التبصرة في أصول الدین) فقد قال في التبصرة 
ص ۱۵۰ : «والتلاوة هي المتلو» والقراءة هی المقروء» وفال في الجزء 
صا : (ویسأل عن التلاوة. هل هي المتلو) وعن القر اءة هل هي 
المقروء». 





وقال فی (التبصرة ص۱۷۳): احروف المعجم كلها غير مخلوقة 
كيفما تصرفت» وقال في الجز- ص : «ويسأل عن حروف المعجمء 
هل هي مخلوقة أم غير مخلوقة. فإن قال: غير مخلوفة» فهو سنی". 

وبالجملة فمن قرأ كتاب التبصرة وقرأ كتابنا هذاء علم أن المؤلف 
واحد من خلال التشابه الواضح في الأسلوب والعبارات . 

رابعاً: أنه لم يعارض أحد في نسبة الجزء للمولف» حیث لا أعلم 
أن أحداً زعم أن هذا الجزء غير ثابت له أو أنه لمؤلف اخر . 


ہے 
چا گر 


0 


جر( ی 
© ك و جزء فبه امتحان السنى من البدعي 
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المسحت الثالت 
سب تالف الزء 


لعل السبب ما ذكره المؤلف ‏ رحمه الله أنه سأله سائل أن يملى 
عليه مسائل يمتحن بها السني من البدعي» فأجاب السائل فأملى تلك 
المسائل . 

ومما پذکر في هذا الجانب أن المؤلف ‏ رحمه الله ۔ عاش في 
القرن الخامس الهجرى» وقد تميزت هله الحقبة بانتشار البدع في 
أرجاء العالم الإسلامي» فبلاد الشام انتشر فيها الرفض» وكذلك مصر 
التي كانت تحكم من قبل العبيديين الرافضة بالإضافة إلى انتشار 
الأشعرية والمعتزلة» فزادت غربة الدين» وقل أنصاره» فكتب المؤلف 
هذا الجزء في نصرة أهل السنة وتمییزهم عن غیرهم من آهل البدع . 


چ 
ر 


OD 
الفصل الٹانی : منھج المؤلف۔ سہب تالیف الکتاب مربن وم ری‎ 








المسحت الرابح 





۱ - المولف ذکر مسائل یظهر بها الفرق بین السني والبدعي» وقد سار 
- رحمه الله - علی طریق السژال والجواب. التي عن طریقها یمکن 
تمييز عقيدة المسؤل من خحلال جوابه . 
[قال في المسألة الأولى: «يسآل عن أول نعمة أنعم الله على العباد 
ما هو؟ ۱ 
فان قال : [دراك اللذات ونیل الشهوات» فهو آشعري. 
وإن قال : أول نعمة أنعم الله علی العباد الهداية والاسلام والسنت 
فهو سني]. : 

؟ ‏ المولف يذكر المسألة» ويذكر الدليل عليها من القران ثم السنة . 

- سلك المؤلف منهج الاختصار والإيجاز في عرض المسائل» وهذا 
مما يجعل الجزء جديراً بالدراسة . 

٤‏ - لم يرتب المؤلف المسائل الواردة في هذا الجزء ترتيباً موضوعياً 
ولم يرقم المسائل وإنما سردها سرداً. 

٥۔‏ المؤلف يذكر معتقد أهل السنة والجماعة في كل مسألة ثم يذكر 
مذهب الفرق المخالفة فيها من أشعرية ومعتزلية وجهمية . 

المؤلف لا يذكر وجه الاستدلال من النصوص فيما يورده من أدلة»؛ 
مما قد يجعلها مشكلة في بعض الأحايين . 

۷ لا يكاد يوجد في الجزء مناقشات واعتراضات وردود في عرض 


جزء فيه امتتحان السني من البدعي 





المسائل . 


4 الاحادیث في الجزء لم یروها المولف بالاسناد بل یذکر متن 
الحديث غالبا وریما الروای الاعلی للحدیث . 


0 لی 
OD AE‏ 





الفصل الثانى : مله المؤلف نشو الکتاب 








أولاً: ما تمیز به الحزء : 

۱ - آن الجزء فرید في نوعه وموضوعه» حیث لا یوجد - في 
حدود علمي - کتاب في موضوع هذا الجزء» وهي المسائل 
أن الجزء حوى عدداً كبيراً من مسائل الاعتقاد وبین مخالفة 
الفرق المبتدعة فیها لمذهب آهل الحق : آهل السنة 
٠‏ والجماعة 
أن مؤلف الجزء من أشهر علماء الحنابلة في عصره؛ إذ هو 
ی الإمام أحمد في بيت المقدس . 

- آن الجزء ببحث مسائل دفيقة من مسائل الاعتقاد قلما 
تبحث فى غير هذا الكتاب . 

ه- يوجد في الجزء نسبة أقوال إلى فرق مختلفة كالأشعرية 
والسالمية والمعتزلة مما يمثل تدويناً لآراء تلك الفرق فى 
ذلك العصر . ۱ 

75 آن ناسخ الجزء آحد العلماء» وهو يوسف بن محمد 
لهکاري. بالإضافة إلى أن الجزء مقروء على الإمام عز 
الدين عبدالرزاق بن رزق الله الرسعني الحنبلی» وأقر 


جرء فبه امتحان السني من البدعي 





ثانياً: بعض المآخذ على الحزء : 
کل عمل بشري لا یسلم من القصور. وقد وجدت بحض الماخذ 
على هذا الجزء هي مغمورة في بحر حسناته» والماء |ذا بلغ قلتين لم 

يحمل الخيث» ومنها : 

١‏ الخطاً في نسبة بعض المذاهب» فتجده ينسب للمعتزا لة والأشاعرة 
ما یقولون بخلافه وهذا یظهر للقاریء من خلال دراسة المسائل 
علی آني آنبه آن کون ما یوجد من کتب الفرق التي بین آیدینا - 
یخالف ما نسبه المولف لهم لا يعني بالضرورة غلط المؤلف في 
نسبة القول لهم فقد یکون المولف عاصر من الاشاعرة والمعتزلة 
من يقول بهذا القول. اطلع على بعض الكتب التي أيست بین 
أيدينا اليوم . 

؟ ‏ بعض العبارات غير مناسب» كإطلاقه العصيان على الاآنبیاء+' 
واطلاق التکفیر علی کل مبتدع!۳" 

۳- التبدیعم في بعض المسائل التي يسوغ فيها الخلاف كمسألة 
المفاضلة بین الملائكة والصالحین من بنی آدم"*: وإهداء ثواب 
لقن 

4 - ذکره لبعض التفاسیر الغريية المنكرة لبعض الایات» مثل تفسیر 


)١(‏ ص۲۳۱. 
(۲) ص۳۰۷. 
(۳) ص ۰۲۳۲ 
(4) ص 1۷۲. 





امنوا: أبوبكر» واصبروا: عمر» وصایروا: عثمان» ورابطوا: 


(¥) 


ہر" 


٥‏ - اطلاق بعض العبارات غير المناسبة على بعض المبتدعة» كنسبة 


الزندقة إلى الأشاعرة ونسبة الكفر إل 
الاستدلال ببعض الأحاديث الضعيفة والموضوعة/* 


- دمجم بعص نصورص الأحاديث في بعص دون فصل بینھا ہا . 


م - بعص الأخطاء اللغوية والركاكة فى الاسلوت فی بعص المسائل 
وقد نبهت عليها . 
٩‏ - جعل بعض المسائل التي یمتجن بها السني من البدعي» واهل 


۰ - الغلط فی نسبة بعض الأقوال إلى أهل السنة والجماعة مثل مسألة 
0 
التحسين والتقبيح 
(۱) سورة آل عمران آية: ۲۰۰. 
(۲) ص ۲۲۱. 
(۳) ص 594. 
)€( ص 1۳۰ . 


. ۷۳ ومن أمثلة ذلك ما ذكرته ص‎ )٥( 
. 1۲۱ وانظر ص‎ )٦( 

(۷) ص 115 . 

(۸) ص ۳۸۵. 


جاء فيه امتحان انی من الہدعی 





١‏ الإطلاق فى بعض العبارات والواجب التفصيل كمسألة الصفات 
هل هی معانی زائدة على الذات؟”17؟ , 
ولعل من المناسب أن آختم هذا الکلام بکلام شيخ ال سلام 
والمسلمين ابن تيمية فقد قال: (.. وهذه المسائل وإن كان غالبها 
موافقاً لأصول السنة ففيها ما ٍذا خالفه الانسان لم پحکم بأنه مبتدع 
مثل أول نعمة أنعم بها على عبده» فإن هذه المسألة ها نزاع بين أهل 
السنة والنزاع فيها لفظي لأن مبناها على أن اللذة التي يعقبها ألمء هل 


.۳۹۱ ص‎ )١( 
.)۳۸۰/۳( مجموع الفتاوی‎ )۲( 


نموذج للمخطوطة الكاملة 
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ححم امتحان الناس فى عقاندهم . 


. -الامتحان فى لغغ العرب‎ ١ 

۲ - الامتحان فی الکتاب والسنة . 

۳ - ما ورد عن السلف في الامتحان. 
٤‏ - حکم امتحان الناس في عقائدهم . 
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حكم امتحان الناس فى عقاندهم 
اأمتحان فس اللخة 


قال ابن فارس : مَحَنَ : المحن الاختبار يقال مَحَنه وامتحنه”'' . 


قال الفیروزابادی : محنه کمنعه : ضربه واختیره کامتحن والاسم 
المشنة۳؟. 


سے 


. ۳( 
ورجل ممحون وممتحن . 


قال الرازی : المحنة واحدة المحن التى يمحن بها الإنسان من 
بل ومحنة من باب قطع؛ وامتحنه اختبره والرسم المحنة"*. 


قال الفيومي : مَحْنته محناً من باب نفع اختبرته وامتحنته کذلك . 
: 7 ° ۔ (o)‏ 
وفي المعجم الوسيط : من فلاناً مت خبره وجرّبه ) ومُحن 


ا 99 0 ا ل (5) 
فلان : وفع في محنه فهو ممحون. وأمتحن فلانا اختبره ۰ 


(۱) مجمل اللعة /٤(‏ ۸۲۵) مؤسسة الرسالة تحقیق زھیر عبدالمحسن سلطان . 

(؟) ترتيب القاموس المحيط )5١١/5(‏ الطاهر أحمد الزواي الدار العربية للكتاب . 
(۳) أساسن البلاغة (084) دار صادر بیروت ۱۳۸۵ھ . 

.)۱۹۱( مختار الصحاح‎ )٤( 

.)۲٦٦( المصباح المنیر‎ )٥( 

.)۸9۱( المعجم الوسيط‎ )٦( 


مج لیک لی 
او CD‏ 


امتحان الناس -الامتحان فى الكتاب والسنة 








الامتحان فى الكتاب والسنة 


کا 
ال الله تعالى ما وا جةسم التؤيكث مهدجت 
ی ی نل لمآ 
ماک ا 

وقد تعددت الأقوال في كيفية امتحان الرسول پا ۔ للنساء 
المهاجرات . 

- ۔ فالقول الأول: ما ورد عن ابن عباس رضي الله عنهما‎ ١ 
سئل کیف امتحان رسول الله _ ب - النساء؟‎ 

فقال : کان یمتحنهن با ما خرجت من بغض زوج» وبالّه ما 
خرجت رغبة عن أرض إلى أرض» وبالله ما خرجت التماس دنیا» وبالله 
ما خرجت إلا حباً لله ورسوله» وهذا روي عن مجاهد وقتادة وعكرمة 


وبکیر الأشج"" 
- القول الثاني : ما ورد عن 22 - رضي الله عنها قال ما كان 
رسول الله - ية - یمتحن المومنات الا بالاية قال الل : ۳ ییا ی لذ 


ام انیت iC‏ ان لا شرف باه شتا ولا هرفن ولا منت . . 4 . 


۱( سورة أ لممتحنه ) آیة : ۰ 
(۲) آخرجه ابن جریر (1۸/۲) ط البابی الحلبی ط ۱۳۷۳ه. 
(۳) آخرجه البخاری الطلاق (۵۲۸۸) وفي کتاب التفسیر (۰)4۸۹۱ ومسلم في کتاب 2 





۳ - القول الثالث : أن الامتحان هو الإقرار بالشهادة وهذا ما روى 


عن ابن عباس رضي الله عنهما ‏ قال: كان امتحانهن أن يشهدن أن لا 


إله إلا الله وأن محمداً عمد ۵ ورسوله"۲*. 


۲ - الامتحان فی السنة : 


- عن معاوية بن الحكم السّلمي قال: کانت لي جارية ترعی 
غنماً لي قبل آحد والجوانية» فاطلعت ذات یوم فإذا الذئب قد ذهب 
بشاة من غنمها» وأنا رجل من بتی آدم آسف کما یأسفون لكني 
صککتها صحكة فأتيت رسول الله ی فعظم ذلك على قلت : یارسول 
الله أفلا أعتقها؟ قال : أئتني بها فأتيته بها فقال لها: أين الله؟ قالت : في 


السماءء قال من أنا؟ قالت أنت رسول اللهء قال: أعتقها فإنها 
۔(٢) ١‏ 
منه ' 


ع 


انا _ لن هلا لحی من الأنصار محنة حبهم إیمان وبعضهم نواق )۱۳۲ 


= الآمارة (٦٦۱۸)ء‏ الترمدی ٦(‏ ۰ء وابن ماجه (٢۲۸۷)ء‏ وأحمد (541549) 

(۲۷۷۲). سورة الممعحنة أية: ۱۲. 

.)۸/۲( آخرجه این جریر‎ )١( 

(۲) آخرجه مسلم في کتاب المساجد (0۳۷) وأبوداود في کتاب الصلاة )٩۳۰(‏ في کتاب 
الایمان واللذور (۰)۳۲۸۲ ومالك فى الموطأ (۰)۱۵۱۱ وأحمد (۲۷۷۱۸) (۲۷۷۲۰) 
من حدیث معاوية وأخرجه آحمد (1 ۰0۷۸۸ وآبوداود (۳۲۸۶) من حديث آبي هريرة. 

(۳) آخرجه آحمد (۲۱۹۵۲) (۲۳۳۳۵) من حدیث سعد وفیه رجل مبهم ویشهد له ما في 
مسلم في كتاب الإيمان )۸٤(‏ عن أنس مرفوعاً «آية المنافق بعض الانصار واية الممن 
حب الأتصار». 


َم 
جر( 
ما ورد عن السلف في الامتحان 3ود 


سس سس 
73 





0 


سسس ٤‏ سي 








تا 





أ قال الذهبي قال مهدي بن هلال: أتيت سليمان التيمى 
فوجدت عنده حماد بن رید وريد بن رریع » ويسر بن المفضل 
وأصحاينا الیصریین » فکان لا یحدت أحداً حتی یمتحنه . فيقول له: 
الزنا بقدر؟ فإن قال: نعم» استحلفه آن هذا دينك الذي تدين الله به 
فان حلف حدثه خمسة آحادیث"*؟. 

# سلیمان بن طرخان التیمی ت ۱۶۲ ه.. 

قال العجلی (تأبعی ثقَهة4» قال شعية: (ما رأيت أصدق من سلیمان 
التيمي ! . 


قال یحیی بن سعید : «کان التيمي عندنا من آهل الحدیث۷٭۶'. 


الناس » فلا يحدث آو لاد الكالابية» فاقامنی في المجلس مر ه » فقال : 
قل أنا أبرأ إلى الله تعالى من الكلابية فقلت : ان فلت هذا لا یطعمن 


أبى الخز 24 فضحكك وقال : دعوا زا" . 


,۱ انظر سير أعلام البلاء (5/ )5١١‏ تذكر الحفاظ (۱۵۰/۱). 


(۲) تهذيب الکمال (۲۸۲) تهذیب التهذیب (۱۷۱۲). 
(۳) انظر سیر آعلام البلاء (۳۹۵/۱۶8). 





GA‏ جاء فيه امتحان السنی من المدعی 





صاحب المسند الكبير قال ابن أبي حاتم: صدوق ثقة» سمع من 


توفی سنة ۵۳۱۳ . 


ج قال الذهبي قال القاسم بن أبی صالح: «جاء آیام الحح 
الحسین الهمذانی فسالا عن حدیث الافك رواية الفروی عن مالك؟. 

فحانت منه التفاته فقال الزعفرانی: یا آبا اسحاق! تحدث 
الزنادقة؟ قال: ومن الزندیق؟ قال: هذاء ان آبا حاتم الرازي لا يحدث 
حتی یمتحن » فقال: ابو حاتم عندنا أمير المومنین فى الحدیث ) 
والامتحان دین الخوارج» من حضر مجلسي فکان من آهل السنت 
عينة ) فقاما ولم يسمعا منه""' . 

* إبراهيم بن الحسين الهمذاني الكسائي: أبوإسحاق الإمام 
والشام والعراق قال الحاکم ثقة مأمون. ت ۲۸۱ه ۳ . 


د ‏ قال ابن سيرين لم يكونوا يسألون عن الاسناد فلما وقعت الفتنة 


(۱) انظر سير أعلام النلاء (۱۶/ ۰۳۸۸ وتاریخ بغداد (۰)۲۸/۱ الجرح والتعدیل 
(۷/ ٦۱۹)ء‏ والتذکرة (۷۳۱/۲). .۰ 

(۲) السیر (۱۸۹/۱۳). 

(۳) السیر (۱۸۹/۱۳) تذکر الحفاظ (۰)1۰۸/۲ البداية والنهاية (۷۱/۱۱). 


حكم امتحان الناس. . -ما ورد عن السلف في الامتحان 





تالوا: سموا لنا رجالکم» فينظر إلى آهل السنت فيؤخذ حديتهی 
وینظر الی آمل البدع فلا یو خذ حدیثهم". 
ه _ قال ابن سيرين : إن هذا العلم دين فلينظر الرجل عمّن يأخذ 


۰ ۲( 
دینه . 


ابن سيرين الإمام أبوبكر الأنصاري محمد بن سيرين مولى أنس بن 
مالك» كان ييحدث بالحديث على حروفه كان فقيهاً عالما كثير الحديث 
متفق على إمامته””*. ت١١١اه.‏ 

و قال أحمد بن يونس رأيت زهير بن معاوية جاء إلى زائدة بن 
قدامة فكلمه فى رجل يحدثه فقال: أمن أهل السنة هو؟ 

قال: ما أعرفه ببدعةء فقال: من آهل السنة هو؟ فقال: زهیر: 
متی كان الناس هکذا فقال زائدة: متی كان يشمتون آبا بكر وعمر 

. ۳ 220 
- رضي الله عنهما - : 

* زائدة بن قدامة الثقفى أبو الصلت الكوفى . 

قال الطيالسى: كان زائدة لا يحدث قدرياً ولا صاحب بدعة 
يعرفه» وقال العجلی: كان ثُقَةَ لا يحدث أحداً حتى يسأل عنهء فإن 


کان صاحب سنه حدنه ) والا لم یحدته . 


.)۱٤/١( مقدمة صحیح مسلم‎ )١( 
. بسنل صحيم‎ 2459( )111( )1١9( أخرجه الدارمى‎ )۲( 


(۳) تھذیب التھذیب )۲۱٢/۹(‏ رقم (571). 
)٤(‏ السیر (۳۷۷/۷) تهذيب الكمال 2)5١737(‏ تهذيب التهذیب (۳۰۷/۳). 





قال ابو حاتم كان ثقة صاحب سنة ت ۲۱۲ هه . 


ز - قال أبوالحسن علي بن محمد المطيري: سمعت أبا السسن 
الطرخاباذي الهمذاني يقول: أحمد بن حنبل محنة به يعرف المسلم من 
ال زرں “۲ 

ح - وقال: ابن أعین : 
أضحى ابن حبل محنة مأمونة وبحب أحمتے بصرف المتنسك9) 

هو محمد بن أبي عتاب البغدادي الأعين وثقة ابن حبان» قال 
عبدالله : ترحم عليه أبي وقال: إني لأغبطه مات وما يعرف إلا الحديث؟**. 

ط ‏ قال ابن أبي حاتم: أخبرنا أحمد بن سنان الواسطي أخبرنا 
عبد الرحمن بن مهدي عن هشیم أخبرنا مغيرة عن إبراهيم قال: کانوا 


إذا أرادوا أن يأخذوا عن الرجل نظروا إلى صلاته وإلى هيئته وإلى 
(o)‏ 
سنه 


ي - قال ٍسماعیل الترمذي"" في قصيدة له فی حياة الامام حمد 


( تهذیت الکمال (۰)۲۱۱۷ وتهذيب التھذیب (۰)۳۰۷/۳ السیر (۷/ ۳۷۷). 

(۲) تهذیب الکمال (۱۰). 

. مناقب الامام حمد (۵5۷) لابن الجوزي ط/ الخانجي‎ )٣( 

۰)۳۳۱/۱( انظر السیر (۰)۱۲۰/۱۲ الجر ح والتعدیل, (۰)۲۲۹/۷ وطبقات الحابلة‎ )٤( 
.)۳۳۶/۹( وتاریخ بغداد (۲/ ۱۸۲)ء وتذکر الحفاط (۲/ ۰۵9۲ تهذیب التهذیب‎ 

(4) الجرح والتعدیل (۲۹/۲). 

(5) لم اجد له التر جمة . 


حكم امتحان الناس. . -ما ورد عن السلف فى الامتحان رپ 





وأنشده إياها : 
لعمرك ما يهوى لأحمد نكبة من الناس إلا ناقص العقل المغرر 
هو المحنة اليوم الذي يبتلى به فعتبرالني فيناويسر" 

ك - قال أبو مزاحم الخاقاني : 
لقد صار في الأفاق أحمد محنة وأصر الورى فيها فليس بمشكل 
ترى ذا الهوى جهلا لأحمد مبغضا ویعرف ذو التفوی بحب ابن حبل "۲ 

أبو مزاحم موسى بن عبيد الله بن يحيى بن خخاقان كان أبوه وزير 
جعفر المتوكل على الله» قال الخطيب: كان ثقة ديناً من أهل السنة 
ت ۳۵۳۲۵ . 

ل - قال الامام البربهاري: والمحنة في الاسلام بدعة» وأما الیوم 
فیمتحن بالسنة لقوله: إن هذا العلم دين فانظروا عمن تأخذون 
دینکم *" ولا تقبلوا الحدیث إلا ممن تقبلون شهادته» فانظر إن كان 
صاحب سنه له معرفة» صدوق» کتبت عنه وإلا تر کته . 
شیح الحتابلة في عصر ه قال ابو الحسين بن ابي يعلى : احد الائمة 


. ثلانیات مد الإمام أحمد (۲۱/۱) السفاريني‎ )١( 

(؟) ثلاثيات مسند الإمام أحمد (۲۲/۱). 

(۳) تاریخ بغداد (۵۹/۱۳). 

.)۱/۱( هذا من قول ابن سيرين أخرجه مسلم في مقدمة صحیحه‎ )٤( 
شرح السنة (۵۵) ط دار این القيم ت د. سعید القحطاني ط ۱۰۸ ه,‎ )۵( 





العارفين والحفاظ للاصول المتقین والثقات المومنین . ت۳۲۹ه ۳ . 


م - لها ورد البخاري نیسابور اجتمع الناس علیه» فحسده بعض 
مشايخ نیسابور فقال لاصحابه: ان البخاري یقول: اللفظ بالقران 
مخلوق» فامتحنوه فی المجلس فلما حضر الناس مجلس البخاري» قام 
إليه رجل فقال: يا أبا عبدالله ما تقول في اللفظ مخلوق هو ام غير 
مخلوق؟ فأعرض عنه البخاري ولم يجبه فقال الرجل: يا أبا عبدالله 
فأعاد عليه القول فأعرض عنه» ثم قال فی الثالثة فالتفت الیه البخاري 
وقال : القران کلام الله غير مخلوق» وآفعال العباد مخلوقة والامتحان 
بدعة» فشغب الرجل » وشغب الناس وتفرقوا عنه*". 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: وروى أيضاً ابن أبي حاتم: أن هشام 
بن عبيد الله الرازي -صاحب محمد بن الحسن - فاضي الرّي حبس 
رجلاً في التجهم فتاب فجيء به إلى هشام ليطلقه فقال: الحمد لله 
على التوبة؛ فامتحنه هشام: فقال: أتشهد أن الله على عرشه بائن من 
خلقه؟ 

ققال: أشهد أن الله علی عرشه : ولا آدری ما بائن من خلقه . 

فقال : ردوه ٍلی الحبس فانه لم یتب "۳ . 

وهشام بن عبيد الله الرازي» الفقیه آحد آئمهة السنة توفي 


.)۱۸/۲( انظر طبقات الحتابلة‎ )١( 
.)4۵ -40۳/۱۲( السیر‎ )۲( 
.)1۹/6( الفتاوی‎ )( 





مج ری 
حكم امتحان الئاس . . - حكم امتحان الناس في عقائدهم وھ 





حکم امتحان الناس نی عقاندهم 


مما تقذم ذکره یظهر لي آن الامتحان في الاصل مشروع والدلیل 
على مشروعيته : 

أولاً: قوله تعالی : ٭ کاچ الین ءامنوا ذا جَآدَ'كُمْ الْمُؤْمِستُ مهدجت 

OEE‏ ےچک 

فاللہ أمر المؤمنين بالتحقق من صدق هجرتهن» وأنهن إنما 
أخرجهن حب الله ورسوله» ولم يكتف بظاهر الإيمان فهذ! أمر بالتحقق 
مما هو غير معلن وظاهرء فامتحان المسلم للتحقق من سلامة اعتقاده 
من هذا الباب . 


فا مجنو می 


ثانياً: ما ورد عنه - ية - من سؤال الجارية عن العلو وهذه مسألة 
من مسائل الاعتقاد وفعله - 6 - للتحقق من إيمانهاء فسؤال المسلم 
عن مسألة من مسائل الاعتقاد من هذا الباب . 

الثاً: ما ورد عن الإمام سليمان التيمي والإمام أبي حاتم الرازي 
والإمام أبي العباس السرّاج ‏ رحمهم الله - من امتحان المبتدعة. 
الامتحان مما يدل على أنه أمر ظاهر عندهم . 


رابعاً: قول ابن سيرين: إن هذا العلم دين فانظروا عمن تأخذون 


.٠١ سورة الممتحنةء أآية:‎ )١( 





کر وقوله : «لم کون ۰ عن الإسناد» فلما وقعت الفتنة 
إلى أهل 907 

وقول إبراهيم: «كانوا إذا أرادوا أن يأخذوا عن الرجل نظروا إلى 
صلاته وإلى هيئته وإلى سنته) . 

وكذلك كون الإمام زائدة بن قدامة لا يحدث إلا سنياً ويستفهم 
عمن آراد آن یأخذ عنه الحدیث وإنكاره على من قال ما أعرفه ببدعة 
مما يدل على أنه لا يكتفى بالظاهر . 

خامساً: قول البربهاري أما اليوم فيمتحن بالسنة. 

سادساً : اشتهار أن | أحمد محنه : أى بمتحن به يعرف 

أما ما ورد عنه المنع من الامتحان فهو الحافظ أبوإسحاق 
الهمذانی (ابن دیزیل) فهذا قد يكون رأياً له قاله اجتهاداً. 

أما البخاري : فالجواب عن ذلك : 

إما أن البخاري يقصد الامتحان بهذه المسألة الحاضرة فيكون 
عنده الامتحان بمسألة اللفظ بدعة (فأل) هنا عهدیه عهد حضوری ولا 
يمكن أن تكون (أل) هنا جنسية لأن البخاري لا يمنع من جنس 
الإامتحانء وجعل الامتحان بمسألة اللفظ بدعة لأن الكلام في مسألة 


- 
سا 





سجس عب تح سب سس ویس سین 
ا من کاس ا ا اکر در 





اللفظ لم یرد عن السلف؛ ولهذا منع الإمام أحمد النفي والإثبات في 
مسألة اللفظ ‏ فقال من فال: «لفظي بالقرآن مخلوق فھو جھمی ومن 
قال غير مخلوق فهو مبتدع) . 

فاللفظ كلمة مجملة يدخل فيها الملفوظ الذي هو كلام الله غير 
مخلوی» ویدخل فیها التلفظ الذي هو من فعل العبد ومقدوره فمنع 
الإمام من النفي والإثبات» أو أن امتحان من اشتهر بالسنة والإمامة في 
الدين من أمثال البخارى بدعة. 

مسألة من الذي يُمتحن؟ 

المبتدع إما أن يكون داعية إلى بدعته أو غيرٌ داعية» وغيرٌ الداعية 
إما أن يكون معلا ببدعته أو غير معلن ببدعته . 

آما المبتدع الداعية فلا حاجة لامتحانه . 

آما غیر الداعية المعلن ببذعته فکذلكث» فهو معلن ببدعته ویبتی 
الکلام في المبتدع غير المعلن بیدعته . 

فانه لا یمتح إلا إذا احتيج إلى ذلك كنصبه قاضياً للمسلمين أو 
معلماً في الدين لأبناء المسلمين أو إماماً للصلاة فإنه يمتحن . 

ولهذا قال الإمام أحمد لما سئل عن أصحاب الحديث يأتون إلى 
الشيخ لعله يكون مرجئاً أو شيعيأ أو فيه شيء من خلاف السنة؟ أينبغي 
أن أسكت عنه فلا أحذر عنه؟ 


قال: إن كان يدعو إلى بدعة وهو إمام فيها يدعو إليها نعم تحذر 


CD‏ جزء شه امتحان السني من البدعي 





]60000 
عله . 


ففرق الإمام أحمد بين الداعية وغير الداعية . 

أما منع أهل البدع من المناصب الدينية فهذا هو المتقرر عند 
السلف . 

قال الامام آحمد في رسالته الی المتوکل: وفي الجملة ان هل 
البدع والأهواء لا ينبغي أن يستعان بهم في شيء من آمور المسلمین» 
فان ذلك أعظم الضرر على الدين» مع ما عليه رأي أمير المؤمنين 
- أطال الله بقائه - من التمسك بالسنة والمخالفة لأهل البدع”'" . 

أما أن غير المعلن ببدعته لا يمتحن إلا إذا احتيج إلى ذلك» فلأن 
امتحانه قد یکون فیه إشهار ببدعته والمطلوب إخفاء البدع لا إظهارها . 


!د 
د 


() مسائل عبدالله بن الإمام أحمد (1۳1). 
(؟) مناقب الإمام أحمد (۲۰۸) لابن الجوزي) . 


۱ ۱ 00 

نت 

7 
و 






سے 
اسم الى 
لص | 
۱ 
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A <‏ سے > دير ۲ ۱ 
یوار الق لح رب آعن(۱۱ 


قال الشيخ شيخ الإسلام على بن احمد بن يوسف القرشی؛ قدس 
الله روه قال: قال أبو الفرج عبدالواحد بن محمد الشيرازي 
رحمة الله عليه - سألتنی - وفقك الله لشکره ۳ آن آملی عليك مسائل 
الثواب» وإياه أسأل التوفيق للصواب . 


فأول من ذلك : يُسأل عن أول بعمه أنعم الله على العادا٭ 


ماهو؟"''. فإن قال: إدراك اللذات» ونيل الشهوات» فهو 


22 - 


)١(‏ في م ترب آعن بعونك». 

(۲) لقال الشيخ شيخ الإسلام علي بن أحمد بن يوسف القرشي» قدس الله روحه» لیس 
في م : 

رو في م وفقك الله تعالی» . 

)٤(‏ «مسألة» ليست في م. 

ر(ہ) فی م« العبد) . 

)٦(‏ اماهو» ليست في م. ولعل الأصح (ماهي). 

(۷) فى الهامش «منسوب إلى أبى الحسن الأشعري». 

(۸) الأشاعرة: طائفة من طوائف المبتدعة الضالة سميت بذلك نسبة إلى أبي الحسن 
الاشعري لهذه الطائفة بدع كثيرة منها الإلحاد في الصفات حيث إنهم لا يثبتون من 
الصفات سوي سبع. وهم جهمية في مسائل الإيمان والقدر. 
انظر : الملل والنحل (۹6/۱- ۱۰۳) الشهرستانی الخطط (۳۹۸/۲) المقريزي» خبيئة 
الاکوان (ص 2۵۰ ۳۵) لصدیق خان . ۱ 


١‏ مسألة: أول نعمة 





وإن قال: ول نعمة أنعم الله على العبادء الهداية والإسلام 


دليلنا : 7 تعالى : « يكآيبًا الذرح ءَامَنُوأ أذ کرو یت ان 


و جح 0 


060.9 0999-1 


(۱) في م اون قال: آول نعمة آنحم الله تعالى على العبد؛ أن هداه الإيمان» فهر سنى» 
(۲) سورة المائدة» اية: .١١‏ 
وقد كتب في أصل المخطوطة  :‏ وا روا زمه الو غلم ميمه ومیناقه «ومیثاقه 
لیس في آية )١١(‏ المذكورة سابقاًء بل في الآية التي قبلها وهي: ود کروا مه 


وخ ویک یتک بو المائدة : 


رو في الهامش کتب انان أي 22-2 وهي ليست من ٠‏ تلك الاية کما ذکرٹ . 
)٥(‏ من قولنا: دليلنا: "إلى قوله: لولا أن هدانا الله ليست في م. 





یہی ء و هع جم وی .٭ دع ةفث ھ ع٭ غ ع د مث عھ ع a Eg u wm mm wm E‏ ع mM Mm mm pm a‏ سه هه هس سك هام 


دراسة المسألة : 


هذه المسألة اختلف فيها على أقوال : 

فقال الأشاعرة: «أول نعم الله تعالى ‏ على خلقه الحي إدراك 
اللذات وسلامة الحواس» وقيل : ما ينتفعون به من الشهوات التي تميل 
إليها طباعهم » وتصلح علیها جسامهم»۳. 

وقد وافقهم على قولهم القاضي أبو یعلی من الحنابلة» فقال: 
(أول نعم الله على المؤمنين من النعم الدنيوية هي الحياة التي یتوصل 
بها إلى إدراك اللذات التي لا یتعقبها ضرر لاجلها»" . 

وقالت المعتزلة أول نعمة أنعم الله تعالى ‏ بها على الحي خلقه 
إياه حياً؛ لينفعه بذلك”" . 

وقد وافق المعتزلة على قولهم بعض الاشاعرة» كما ذكر ذلك 
الشيخ أبو الفرح الشيرازي في كتابه «التبصرة في أصول الدین»"**. 

وقال السفاريني: «أول نعم الله تعالى ‏ الدينية على المؤمن أن 
قدره علی رادة النظر والاستدلال لمعرفته»"*. 


)١(‏ الاتصاف للبائلانی ص(۱۷). 

(۲) المعتمد (۲۷). ۱ 

(۳) شرح الأصول الخمسة ص ۸۳. 

. انظر: التبصرة ص (۲) تحقيق الدوسري‎ )٤( 
.)١1١4 /1( لوامع الأنوار‎ )٥( 


@ مسألة: أول نعمة‎ ١ 





وقال الشيخ عثمان النجدي في تعليقته في أصول الدين : «أول نعم 
الله الدينية وأعظمها أن أقدره على معرفته» وأول نعم الله الدنيوية الحياة 
العرية عن ضرر»"''. 

وقد ذكر الشيخ أبو الفرج الأدلة على أن أول النعم على العباد هي 

(دلیلنا قوله تعالى : # وین الع حبب ال ےکم الایمان وزینا ق قلُوية 7" . 

وکذلك قوله تعالی: « ولیک كيب ف قلوسم الایعَن وَأَصَّدَ دهم 

وس ۳ . 
بروج مَنْهُ 

فوجه الدلالة أن الله تعالى ‏ يدأ بذكر الإيمان فدل على أنها أول 
نعمة أنعم الله علی العباد ولأن القرآن نزل باللغة العربية» والعرب من 
شأنها أن تبداً بالأهم فالمه”“ . 

دلیل ثانی : ما روی عن النبی ىا آنه قال : ١‏ إن اللہ تعالی ۔ خلق 
الخلق في ظلمة فألقى عليهم شيئاً من نوره فمن أصابه ذلك النور. 
اهتدی » ومن لم يصبه ذلك النور كان ضالا مضا . 


)١(‏ نجاة الخلف فی اعتقاد السلف (۷۲) دار الصحوة ۱۶۰۰ ه. 

(۲) سورة الحجرات» أية: ۷. 

(۳) سورة المجادلت ایة: ۲۲. 

.4 البصر: ص‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه الترمذي في سننه کتاب الایمان باب ما جاء في افتراق الامة» (۲6۲) وآخره 
(ومن اخطاه ضل) وآخرجه الحاکم في المستدرك کتاب الایمان (۳۰/۱- ۰۳۱ 





ومنه قوله تعالی : # عنص ميد س ياء 4 قال المفسرون: 
7 ۱ . ۰ (۲) 
عبدالله بن عباس وعيره يعنى يحتص بدین ال سلام من يشاء : 


فجعل ذلك خحصز صية› فدل على أنه أول نعمه . 


والدلالة على فساد مذهبهم هو أن الحياة لو كانت بمجردها نعمة 


لكانت حياة أهل النار في النار نعمة عليهم» فلما لم يثبت أنها نعمة 
عليهم فدل على أن الحياة بمجردها ليست نعمة. 


والدلالة على فساد مذهب الأشعرية» هو أنا نجد النعم في نيل الشهوات 


واللذات مستدرجة فی قوله تعالی : ٭ سَتستَديِجَهَم ین حَيْث لا يعلَمُون 74 . 


جاء فی التفسير أنهم كلما جددوا معصية جددنا لهم نعمةا٭ ومن قوله 


۱ ر 


فص اس ۱ 


۱ کے مرو کے و ج2 کپ مس مر رس هر وه ار مس اس هي سح کي (۵) 
تعالی : :9 عصسمون نما نیذهرپه من مال وین او شارع هم فی راب بل لایشعرون 4 0 


قال آب و الفرج الشيرازي: «واذا بطل هذان القسمان یت 
ری 


ماقلناہ)' ‏ ۔ 


(1) 
(۲) 
(۳( 
0) 


(o) 
03 


وأحمد في المسند (۰1/۲ ۲۷۷) كلهم من طريق عبدالله بن عمرو بن العاص؛ وقال 
الترمذي فيه: «هذا حديث حسن»» وقال الحاكم: «هذا حديث صحیح؛ قد تداوله الأئمة وقد 
احتججنا بجمیع رواته ثم لم بخرجاه ولا أعلم له علة» ووافقه الذهبي في التلخيص. 

سور البقرة» ایة: .۱۰١‏ 

انظر : الدر المنثور (۱۰/۱). 

سورة الاعراف» ای : ۱۸۲. 

فال القرطبی في تفسیره (۳۲۹/۷) عن الضحاك فال : (کلما جددوا معصية جددنا 
لهم نعمة) . 

سورة المؤمنون الایتان: ۰۵۵ ۵1 . 


انظر : ال صرة oT)‏ ۰6 ۵). 


مسالة: ی من 





۳ت سال : عن معر فة اللہ - تعالی د هل یعرف بالشرع 


(O رس مر سا ی‎ (DF 
. ام بالعقل؟ فإن قال : بالشرع ؛ فهو سني‎ 


وإن قال : بالعقل: فهو معتزلی ۳۲ . 
دليلنا: قوله تعالى: # 4 یتایها الرسول ببَ ا انزد اک من رَبك € 


سے 


0 رود دلا 2 2 
الایة“ء وقوله تعالى: ایا ام رن ف انز © 4 اليل 


م2 کے نی 7 حرں ی سر حم 5 سو سح 
وقوله: ‏ وما کامعدیي حى مَك رشولا ٢‏ ٭'''ء وفوله: ‏ وَلَا نَقَفُ 


(1) 
(۲7 
(۳2 
(£) 
6) 
00 


(¥) 
(A) 
(۹) 


اامسألة» ليست في م. 

في م «الباري" . 

في م الوجبت» . 

الصواب لغة «أو». 

في م اوجبت بالشرع". 

المعتزلة نشأت هذ الفرقة لما أظهر واصل , بن عطاء بدعته وزعم أن الفاسق في منزلة بين 
منزلتين؛ وهما: الكفر والإيمان فطرده الحسن البصري من مجلسه فاعتزله عند سارية من 
ساوري المسجد: وانظم الیه فرینه عمرو بن عبید وا سم الاعتزال يجمع عدة فرق في بدع 
شتی منها نفي الصفات عن اله تعالی » ونفي الرژيت والقول بخلق القران والقول بأن العباد 
یخلقون آفعالهم . 

انظر : الفرق بين الفرق (4۳- ۰۹۸ والفصل (۱۹۲/4). 

في الحاشية «سمیت معتزلة لاعتزالهم الحق» وقیل : لاعتزالهم آقاریل المسلمین". 
سورة المائدة» اية: ۱۷ . 

فی الحاشية : (المدثر) بقطيفة المتقنم فها (فأنذر) کفار مکة وبعدها حرف (م) ولم 
آفهم المقصود منه . 


۸ جح شه امتحان ١‏ لسنى 0 ن البدعي 





سر یچ سے مرگ لني مل مس اك رس مر ۶ اس کے سے 
8-70پ] ومد أَولَك کان 7 می دک 


سے 


وقوله تعالى : ما کت نریم لكب وا إ4 الاية“ . 


(1) فوق کلمة ولا تقف٢‏ كتب : اي لا تما وفوق كلمة اعنه» كتب «صحة إشارة إلى 
أنها سقطت آأثناء النسخ . نم أضافها الناسخ بعد المقابلة. 

۲۱ سوره ال(سرای أيه : پآ7 

(۳) سورة الشوری ایة: ۵۲. 

(4) من قوله: «دلیلنا. . الی قوله : ولا الایمان» ليست في م. 


٦۔‏ مسالة : معرفة الله بالشرع بالعقل؟ 0 


علقس ہے ےجود 





دراسة المسألة : 
قال الشيخ أبو الفرج الشيرازي : 
في كتابه التبصرة في بيان هذه المسألة: معرفة الله وجبت بالشرع 
دون العقل”'*. 
وقد علق شيخ الإسلام ابن تيمية على قوله هذاء فقال: «حصول 
المعرفة بالشرع على وجوه: إحداها: أن الشرع ينبه على الطرق العقلية 
التي بها يعرف الصانع فتكون عقلية شرعية . 
الثاني : أن المعرفة المنفصلة بأسماء الله وصفاته التي بها حصل 
الإيمان» تحصل بالشرعء کقوله تعالی: ما کت ری ما الکتب وآ 
الین اکن لته تور دی بو من تاه من بای 4 ١”‏ '"'» وقوله تعالی : # قل 
ان لت با اضل عل سی رن اهتدیت ما نوج | ال رت ۰۳6 وأمثال 
لك من التصوص التي تبیّن آن الّه هدی العباد بکتابه المنزل على نبيه» 
وآما کون مجرد الوجوب بالشرع فلا یدل علی امکان الحصول بمجرد 
الشرع». 
وما ذکره المولف عن المعتزلة آنهم یقولون: وجبت بالعقل دون 


(۱) انظر التبصرة (۰)۱۰ ولوامع الانوار (۱۱۳/۱) وقد حکی آن ذلك قول آهل الستة 
وشرح آصول الاعتقاد (۱۹۳/۲). 

(۲) سورة الشورى» أية: 87. 

(۳) سورة مبأء آیة: ۵۰. 

.)۱۹/۹( درء تعارض العقل والنقل‎ )٤( 





قال القاضی عبدالجبار : «ومعرفته لا تنال الا بحبة العقل »۱ . 


وقد أطال المؤلف ‏ رحمه الله في كتاب التبصرة في ذكر الأدلة 
على وجوب المعرفة بالشرع وممًا استدل به: 

قوله تعالى : « وما امم ق مَك رشو 04 . 

نفى إصابة العذاب مع عدم بعثة الرسول - علیه السلام -» وأثبت 
وقوعه مع بعثته» فلو كانت المعرفة وجبت بالعقل لكان قد قال: وما 
كنا معذبين حتى نرزقهم عقولاً فلما لم يقل ذلك دل على عدم حصوله 
بالعقل 9 . 


وممًا استدل به قوله تعالى: © وحَعَلنَا لهم سمعًا وأبصررا وَأَفْيِدَهٌ ما ی 


م 
ار صر م ا ےو ر اب 
: 


کے کے ہے وق سے چا خر رھ سر سے سی سر اک 

عنم ممعهم ولا ابصدرَهُم ولا آفیدنہم ون ٹیو اد کاو دوت مایت له 
وای پم ما واه رون ده 

قال شيخ الاسلام في التعلیق على هذا الاستدلال : «وهذه الاية 

وأمثالها تدل على أن السمع والأبصار والأفئدة لا تنفم صاحبھا مع 

جحده بایات ال فتبيّن أن العقل الذي هو مناط التكليف» لا يحصل 

بمجرده الایمان النافع؛ والمعرفة المنجية من عذاب الله وهذا العقل 


.)۸۸( انظر“ شرح الاصول, الخمسة‎ )١( 
.۱١ سورة الاسرای آية:‎ )۲( 
.)۱۲( انظر التبصرة‎ )۳( 


.۲٩ : سورة الأحقاف» آية‎ )٤( 


7 
در 


22 
تور ری 
٦۔‏ مسألة: معرفة الله بالشرع أم بالعقل؟ ,0> 





شرط في العلم والتكليف لا موجب لہ؛''. 


وممّا استدل به : ما روي عن النبي تلد أنه تال : «تعلمّوا العلم ففي 
تعلمه لله خشیه. وطلبه عبادت ومدارسته تسبیح والیحث عنه حهاد 
وتعلیمه لمن لایعلم صدقه» به یعرف الله ویعبد» وبه يمجد الله ویوحد. 
وهو إمام العمل ومتابعت يرفع الله به -تعالی - آقواماً فیجعلهم للخیر 
قادة و آئمة يقتدى بهم ويُنتهى إلى رآیهم». 


قال آبوالفرج : افو جه الدلیل من فوله - علیه السلام - «به يعرف الله 
- تعالى ‏ ویعبد)؛ أنه آثست المعر فة بالعلم فوجب أن يثبت به تصديقاً 


(۱) درء تعارض العقل والتقل (۲۰/۹) 

(۲) آخرجه ابن عبدالبر عن معاذ مرفوعاً في جامم بیان العلم وفضله (۰)1۵/۱ وقال: 
وهو حديث حسن جداً ولکن لیس له اسناد قوي» وقال المنذري في الترغیب 
والترهیب (۱9۷/۱): رفعه غریب جداً وقال ابن عراف في تنزیه الشريعة (۲۸۲/۱) 
معلقاً على كلام ابن عبدالبر فقال: قال العراقي فی تخریج الاحیاء قوله : حسن آراد 
حسن معناه لا الحسن المصطلح عليه عند المحدئین بدلیل قوله: (لیس له سناد قوي؛ 
فان موسی بن عطاء نسب الی الکذب والوضع: وعبدالرحیم متروك ووالده مختلف 
فيه » والحسن لم يدرك معاذاً. 
وجاء أيضاً من حديث عبدالله بن آوفی آخرجه المظفر الخزنوي في (فضائل القرآن) 
وقال: (تعلموا القرآن) بدل العلم وهو منکر جدا. 
وأخرجه أبونعيم في الحلية (۲۳۹/۱) موقوفاً علی معاذ من طريق أبي عصمة عن رجل 
سماه عن رجاء بن حيوة عن معاذ قال ابن عراف :)587/١(‏ أبوعصمة أحد الكذابين 
ورجاء لم يسمع من معاذ. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في درء تعارض العقل والنقل (۲۱/۹). 
«وهذا الکلام معروف عن معاذ رووه عنه بالاسانید المعروفة وهو كلام حسن؛ ولكن 
روایته مرفوعا فیها نظر. 





22 جزء فيه امتحان السني من البدعي 





ہے 2010 
له في فوله» ۱ 


فال شيخ الاسلام: معلقا علی استدلال المولف: «وهذا صحیح 

ہے : رکآ 
لاينازع فيه من يتصور ما يقول)”' 

ومما استدل به: «هو أن المعرفة لو كانت حاصلة بالعقل لكان كل 
عاقل عارفاً بوحدانيته» فلمًا وجدنا جماعة من العقلاء كفاراً غير 
عارفین له به» دل على أن المعرنة لم تحصل بالعقول» ألا ترى أن ما 
يدرك بالنظر لا يختلف أربات النظر فيه)7"ا 


قال شيخ الإسلام: معلقاً على كلام المؤلف: «وهو كما قالواء 
فإن الطرق القياسية العقلية النظرية» وإن كان منها ما يفضي إلى العلم: 
فهي لا تفصل النزاع بين أهل الأرض تارة لدقتها وغموضهاء وتارة لأن 
النفوس قد تنازع في المقدمات الضرورية» ولهذا لم يأمر الله عند 
التنازع إلا بالرد إلى الكتب المنزلةء قال تعالى : # كَانَ أَلنَاس أمة وده 


سے سے سے سے ویر ا مر حم اگ رر 


ا یت شر ا سالک ا ا ان 
فا توا ید۳4 فجعل الحاکم بین الناس فیما اختلفوا فیه : الکتاب 
المتزل من السماء ۹ 


.)۱6( الظر: الصرة‎ )١( 

(۲) درء تعارض العقل والنقل (۲۱/۹). 

(۳) انظر: التبصرة (۱8). 

۰۲۱۳ سورة البقرة» ایة:‎ )٤( 

. (A ۱۷ /٩( درء تعارض العقل والنقل‎ )٥( 


فهو معتزلي وقدري 


)۱( 
)۲( 
ر۳( 
3 
(۵) 
)1( 
92 


(A) 
(۹) 





يُسأل : عن الخير والشر» هل همأ من قضاء اللہ وقدری أم من 
العبد ومن اللعين إبليس'"' . 
فإن قال : هما من الله فهو سنی . 


(o : 0 ۰ ی‎ ٠ 
3 وال قال : الخير من اوش والشر من الناس ا ومن إبليس”‎ 


ر(ت)(۷) 


دلیلنا : قوله تعالی : ٭ ملین بر الا ۶۹4 . 


في م «هل هما من الله م من العبد» . 

في م «من الله تعالى» . 

في م امن الله تعالى؟ . 

في م امن العبد؛ . 

«ومن إبليس» ليست في م. 

فى الهامش «القدري الذي يقول المعاصى والشر ليس بقدر الله" . 

القدرية : لقب يطلق على من ينكر القدر وقد اشتهر ذلك في المعتزلة لأنهم زعموا أن 
الناس يخلقون أفعالهم استقلالاً» والرب ليس له فيها تقديرء وأصل الكلام في القدر 
ظهر في آخر عهد الصحابه . 

انظر : الفرق بین الفرق (۲۵) البغدادي: البرهان (۲) السكسکي. 

سورة السا ایة: ۷۸. 


من قوله : «دلیلنا الی فوله: من عند الّه» ليست في م. 





وک ھ م ما وا E mm a‏ ها وا Rm a mm Gg mR FE‏ ءھ Dm‏ و عء ھ ھ٭ ءع ع Rm‏ ء a. mma mmm‏ 


أن كل شىء بقضاء الله وقدری وأن لله - تعالى - خالق أفعال العماد 
۱ : 57 رم عرو سر رع مر عبر © ص س سے سے سے 
من حدر ۳ ٭ انا کی شی 0 خلقنلة بقدر ٠‏ سر 16 ٠‏ ٭ وڪي ڪل شىء فدرم 


کے ار ا۱ 


E 0‏ '. وأن اه تعالى د يريد الكفر من الكافر» ويشاؤه» ولا 
يرضاه ولا يحبه» فیشاؤہ کوناأً ولا یرضاہ دیناً وشرعاً. 

١‏ سر ہے ہے سوہ لے وک ی 
فال تعالی : ٭ ولو شنا لاییتا کل نفیں ھددھا ولیکن حق القول می 


سر سے ۳2 
ےا سے 


و جهترس له ناس ایک »۰ کے تعالى : ا وَل 
ریک لامن من في لاض كلهم ينا كا ت تکره الا 


- 
سر‎ A 


E‏ وقال: # وما نشا مون الا ن كشا 


ن ١‏ ل 
)٦( 5 ۳‏ مع صلی A‏ َ‫ ع سے سے سے سے ج سرے سے ٭ سے کے بے 
٠ €)‏ وقال: ۵ من بش الله يضللة ومن شا یجعله عل صراط 
١ 2 ۱ ِ‏ اس 2 - سے ہر أ مہ عم ۲ 
مسقيو 1 4 ٤‏ وقال : # ومن من د رد آن 2 و ع صد وص ہہ 


س لد میں 


كسا يَضَكَدى العم 1*4 . 


.)۲۸۰ 2-۲۷ ( انظر شرح ا‎ )١( 
سورة القمرء آية:‎ )۲( 

(۳) سورة الفرقان» أية: 

(6) سورة السجدة أآية: .١١‏ 

(6) سورة يونس آية: ۹٩‏ . 

.۳۰ سورة الإنسان» آية:‎ )٦( 

(۷) سورة الأنعام, آیة : ۳۹. 


(۸) سورء الأنعام: آية: ۱۲۵. 


* مسالة: الخير والشر من العبد أ ام قضاء وقدر! 








وآنی رسول الله بعثني بالحق» ويؤمن بالبعث بعد اأموت» ويؤمن 
بالقدر خیره وشره»""* وفي حدیث جبریل - الطویل - «قال : فأخبرني 
عن الایمان. قال: آن تومن باه وملائکته وکتبه ورسله والیوم الاخر 
7 ا و ,(۲) 

وتؤمن بالقدر خيره وشره) 


وقال ع : الا يؤمن عبد حتى يؤمن بالقدر خيره وشره)»"' ١‏ 


والأرض بخمسين ألف سثه قال وعرشه على الماء)””'. 

قول المولف : ان المعتزلة یقولون: بأن الخير من الله والشر من 
الناس» ومن إبليس» في نسبة هذا القول لهم نظر فانهم یقولون العبد 
يخلق فعل نفسه من خير وشر ولا يفرقون» . 

قال القاضي عبدالجبار: وهو يتكلم عن خلق الأفعال. . «والغرض 
به الكلام فى أن أفعال العباد غير مخلوقة فیهم وأنهم المحدثون 
لہا١“‏ . 


(۱) اخرجه الترمذي (کتاب القدر (۰)۲۱۶۵ واحمد (۷۲۰) واین أبي شيبة في الإيمان 
(۲( أخرج ملم (كتاب (! الایمان باب بیان الاسلام والایمان والاحسان ح(۸). ۱ 

(۳) آخرجه احمد (٤٦٦٦)ء‏ وابن آبی عاصم في الستة (۰۱۳۳ )١54‏ والاجري فى 
)٥(‏ شرح الأصول الخمسة (۳۲۳). 


GD‏ حرء فه امتحان السني من البدعي 


ی 








وقال في المغني: «اتفق اهل العدل علی آن آفعال العباد من 
تصرفهم وقيامهم وفعودهم من جهتهم. وأن الله عز وجل أقدرهم 
على ذلك ولا فاعل لها ولا محدث لها سواهم»". 

وحکی الشهرستاني : آَنْ واصل بن عطاء یقول : «العبد هو الفاعل 
للخیر والشر والایمان والکفر والطاعة والمعصیة» وهو المجازى على 
فعله والرب - تعالی - أقدره على ذلك كله)”* . 


وقال آپو المظفر الاسفرایینی: في تفصیل مقالات المعتزلة 
والقدرية «ومما اتفقوا علیه : قولهم: ان آفعال العباد مخلوقة لهم» وأن 
کل واحد منهم من جملتهم الحیوانات خلق آفعاله»". 

وقال ابن حزم: «اتفق آمل العدل على آن العباد خالقون آفعالهم 
وآن الّه آقدرهم علی ذلك»"* . 

وقال الاشعری: «أجمعت المعتزلة على أن الله سبحانه لم یخلق 
الکفر والمعاصی ولا شیثاً من آفعال غیره". 

قال شيخ الإسلام: اومن توهم عنهم أو من نقل عنهم أن الطاعة 
من الله والمعصية من العبد فهو جاهل بمذهبهم فإن هذا لم يقله أحد 


.)۳/۸( المغنی‎ )١( 
.)٤۷/١( الملل والنحل‎ )٢( 
.)۱۱( التبصير فى الدين‎ )6( 

.)4۱/۳( الفصل‎ )٤( 


.)۲۷۴ /۱( المقالات‎ )٥( 


۳ مسا الخیر والشر من العید ام فضاء و فدر ؟ aD‏ 





من علماء القدرية ولا یمکن آن یقوله فان أصل قولهم : أن فعل العبد 
للطاعة کفعله للمعصیت کلاهما فعله بقدرة تحصل من غير أن یخصه 
الله بارادة خلقها فیب ولا قوة جعلها فیه تختص بأحدهما» '. 

الا أن القول بأن الخير من الّه والشر من النفس قد نس لاحدی 
فرق القدرية» فقد قال الملطي : «واما القدرية فهم سبع فرق وهم 
اصناف» فصتف منهم يزعمون أن الحسنات من الله والخير من الله 
والشر والسيئات من أنفسهم لكي لا ينسبوا إلى الله شيئاً من السيئات 
والمعاصي» ويتكلمون بأشياء لا أستجيز ذكرها تعالى الله عمّا یقولون 
علواً کے آا'''. 


ويبدو أن القول بأنَ الخير من الله والشر من النفس ومن إبليس؛ 
قول القدرية الأولى» فقد روى اللالكائي عن ابن عباس - رضي الله 
عنهما ‏ أن رجلا قدم عليه يكذب بالقدر فقال: دلوني علیه؛ وهو 
يومئل آعمی» فقالوا له: ما تصنع به؟ فقال: والذي نفسي بيده لثن 
استمكنت منه لاعض أنفه حتى آقطعی ولئن وقعت رقبته بيدي 
لأدقنهاء فإني سمعت رسول الله ی يقول: «كأني بنساء بني فهم يطفن 
بالخزرج تصطك آلياتهن مشرکات» وهذا آول شرك في الإسلام», 
والذي نفسي بيده لينتهي بهم سوء رأيهم حتى يخرجوا الله من أن يقدر 
الخير كما أخرجوه من أن يقدر الشر)”" . 


.21١5/8( الغتاوى‎ )١( 


(۲) التنبیه والرد علی آهل الأهواء والبدع (۱۵۷) ط الكوثري. 
(۳) شرح أصول الاعتقاد .)٦٦٦ /٤(‏ 





بسا نا 


یقول: «یکون قوم من امتي يكفرون بالله وبالقران وهم لا یشعرون کما 


داك قال: یقرون بیعض القدر ویکثرون ببعضه. قال: قلت : ثم ما 
یقولون؟ قال: يقولون: الخير من الله والشر من إبليس ثم يقرأون علی 
ذلك كتاب الله ویکفرون بالقران»۲۳. 
حنبل: إن عندنا أقواماً يقولون: إن الله خلق الخير ولم يخلق الشرء 
ویقولون: القران مخلوق» فقال: هذا كفرء هولاء قدرية جهست 
الخیر والشر مقدر علی العباد؛ قیل له : الله حالق الخیر والشر؟ . 
نع الله قدّره”' 

استدل المؤلف ‏ رحمه الله لله - على مذهب أهل السنة بقوله تعالى : 


لس عل مر مین سج 2 ور سے وم ماب مه هر 
مج وان ند تصیهم 7 حسیَه یقولوا هلزی من چند امه وان تصبهم که سح ولو هلزو من عند 
و : 7 
ین ۳ 


)١(‏ أخرجه الطبراني في الکبیر (1۲۵/4) وقال الهيشمي في تسس (۷ ۲ ۲۰): ارواه 
الطبراني بأسانيد في أحسنها ابن لهيعة وهو لين الحديث». وأخرجه الاجري في 
الشریعة (۱۹۲) وفيه ابن لهيعة إلا أن الرواى عنه هو عبدالله بن يزيد المقرىي. وقد قال 
ابن حجر في التهذيب (۰)۳۷۸/۵ رواية العبادلة عن ابن لهيعة مقبولة ودكر منهم 
عبدالله بن یزید". 

(5) السته (۵1۳/۳). 

() سورة النسای ای : ۷۸. 








۳ مسالة: الخیر والشر من العد أم قضاء وقدر ؟ کے 


ووحه استدلاله بها: أن الله جعل الحسنات من عنده كما جعل السيئات 
من عنده والقدرية لا يقولون بذلك فى الأعمال بل فى الجزاء. 


المصائب» فجعل هذه من الله وهذه من نفس الإنسان: ## مآ أصَابِكَ من 
حون له وم َصَابَكَ من سيك ين تمك لأن الحسنة مضافة إلى الله إذ 
هو أحسن بها من كل وجهء فما من وجه من أوجهها إلا وهو يقتضي 
الإضافة إليهء وأما السيئةء فهو إنما يخلقها لحكمة وهى باعتباره مالك 
93 
و سر . 
و فد سيط المؤلف ر حمه اللہ _ هذه المسألة ئی كتاب التبصرة . 
وحشد الادلة التی تدل علی مذهب السلف : 


ومما استدل به في الرد علی من یقول : الخير من الله والشر من 
العبد ومن ابلیس : «هو آنا نقول: انه لا یجوز آن یکون في داره ما لا 
يريد كما لا يجوز أن يكون في داره مالا يعلم»” '' . 

«وأنه لا يجوز أن يكون من فعل خلقه ما لا يريد كما لا يجوز أن 
یکون من فعل نفسه ما لا یرید»"*. 


(۱) سورة النساء : ایة : ۷۹ . 
(۷) انظر : الشصرة (۲۹-۲۸). 
2 الصرۃ (۲۸). 


.)۲۹( المصدر نفسه‎ )٤( 





ومما استدل به: (أنهم جعلوا إرادة إبليس وإرادة أنفسهم أقوى من 
إرادة الله تعالى ‏ وأغلب فقالوا: أراد إبلیس المعاصی فوجدت: 
وأراد لله أن لا يكون ذلك فکان؛ فجعلوا إبليس وأنفسهم أقوى من الله 
وأغلب وقد اعترف عبّاد الأصنام على أن الخير والشر من الله تعالى . 


فقال عنتر 5 : 
با عبد أين من المنية مهربي إن كان ربي في السماء قضاها!۱ 
ومما استدل به «أنه لو كانت المعصية بغير إرادته للحقه الضعف 
والعجز والوهن والقصور عن بلوغ مراده؛ والله ‏ سبحانه وتعالى ‏ عرّ 
عن ذلك علواً كير . 
,والذي حمل المعتزلة والقدرية والرافضة على قولهم شبهة أن الله 
لو كان خالقاً لأفعال العباد لكان ظالمأء لأن في أفعالهم الظلم والله 
- تعالى - منزه عن ذلری“ . 
والجواب عن هذه الشبهة أن يقال : 


لا نزاع بين المسلمين أن الله عادل ليس ظالماً» لكن ليس كل ما 
كان ظلماً من العبد يكون ظلماً من الرب. ولا ما کان قبحاً من العبد 


۱( المصدر نتسه (۲۹). 
(۲) انظر : دیوان عنترة (۱۱۵) ط . آمین الحولي. 


.)59( التبصرة‎ )٢( 
.)۲۵( انظر: شرح الأصول الخمة‎ )4( 


ا 
۳ 


2 
۰ ۱ نجس لی لی 
٣‏ سالة: الخير والشر من العبد ام قضاه وقدر؟ کم وی رب 


یارس مس یا 








يكون قبيحاً من الرب» فإن الله - تعالی - لیس کمثله شیء» لا في ذاته 
ولا في صفاته ولا فی أفعالہ'''. 

ويقال: إن قياسكم أفعال الله على أفعال العباد خطأ ظاهر لأن 
السيد إذ أمر عبده بأمره فهو لحاجته إلى ذلك فإذا أثابه على ذلك كان 
من باب المعاوضة وليس له حكمة يطلبها إلا حصول ذلك المأمور بف 
فإذا قدّر أنه لم یعوّض المآمور کان ظالماء واللہ غنی عن العباد إنما 
أمرهم بما ينفعهم» ونهاهم عما يضرهم فهو محسن إلى عباده بالامر 
لهم» محسن لهم بإعانتهم على الطاعة» فإن أعانهم على فعل المأمور 
كان قد أتم النعمة على المأمورء وإن لم يعنه وخذله حتى فعل الذنب 
كان له في ذلك حكمة آخرى» وإن كانت مستلزمة تألم هذا فإنما تألم 
بأفعاله الاختيارية التي من شأنها أن تورثه نعيماً أو ألمأء وإن كان ذلك 
الإيراث بقضاء الله وقدره فلا منافاة بين هذا وهذاء فجعله مختاراً من 
کمال قدرته وحکمته» وترتیب آثاره الاختيارية علیه من تمام حكمته 
و قدرته . 

لكن يبقى الكلام في نفس الحكمة الكلية فى هذه الحوادث» فهذه 
ليس على الناس معرفتهاء ويكفيهم التسليم لما قد علموا أنه بكل شيء 
عليم » وعلى كل شيء قدیر» وآنه آرحم بعباده من الوالدة پولدها. 


ومن المعلوم ما لو علمه کثیر من الناس لضرهم علمه» ولیس 





اطلاع كثير من الناس بل أكثرهم على حكم الله في كل شيء نافعاً لهم 
بل قد یکون ضارا قال تعالى: # لا صَسَنُواْ عن شیاه ان بد لکم 


(OOD, کو‎ 


(۱) سورءة المائدة ایة: ۱۰۱. 
)٢(‏ انظر: منهاج السنة لابن تیمیة (۳/ ۳۷۔ ۳۸ ۳۹ 





يُسأل عن الایمان؛ ما هو؟؟ 


لس ١‏ 0 زیت رو (۳ 
فان قال : الایمان" " قول» وعمل؛ ونية؛ ومرافقة السنة ۳ 


وان قال : اعتقاد بالقلب» فهر آشعری . 
وإن قال : قول بلا عمل فهو مرج 00640 
دليلنا: قوله تعالی: « ول لفقا لمن تات وام مل صللحا ثم 


(VDOT f a سے ح۱ ل‎ 
: #  یدتها‎ 


۰ 


(۱) «ماهوة ليست في م. 

 )۲(‏ «الایمان» ليست في م. 

(۳) «وموافقة السنة» ليست في م. 

(4) فى الهامش: «وإنما سموا مرجئة لأنها زعمت أن الواحد من المكلفين إذا قال: لا إله 
الا الله محمد رسول ال بل وفعل بعد ذلك سائر المعاصی؛ لم يدخل النارة. 

)٥(‏ سُمی المرجثة بذلك لقولھم بالإرجاء: وأصل الإرجاء التأخير وذلك أنهم قالوا: إن 
الإيمان هو بالقلب وإن تأخر الإقرر باللسان والعمل بالجوارح أو فقدء وقالوا بناءَ على 
هذا لا يضر مع الإيمان معصية كما لا تنفع مع الكفر طاعة وأجمعوا على أنه لا يدخل 


النار إلا الكمار . 
انظر : البر ھان )١۷(‏ والملل والنحل للشهرستانی (۱/ ۰۱۳۹ ومقالات الإسلاميين 
(۲۱۳/۱). 


(7) من قوله : «دلیلنا (لی قوله . . . ثم اهتدى» ليست في م. 
(۷) سورة طب ایة: ۸۲. 






9 جز فيه 


۱ ۳ 
رميق ماين اي زا 





دراسة المسألة : 

ما قرره المؤلف: هو قول أهل السنة والجماعة» قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله -: «ومن هذا الباب: أقوال السلف وأئمة 
السنة في تفسير الإيمانء فتارة يقولون: هو قول وعملء وتارة 
يقولون: هو قول وعمل ونية؛ وتارة يقولون: قول وعمل ونية واتباع 
السنةء وتارة يقولون: فول باللسان واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح» 
وکل هذا صحیح»". 

قال ابن رجب !والمشهور عن السلف وأهل الحديث أن الإيمان 
قول وعمل ونية» وأن الأعمال داخلة في مسمی الایمان»"۳؟. 

وأقوال السلف جميعها على أن الإيمان قول وعمل ونية يزيد 
بالطاعة وينقص بالمعصية» قال سهل بن المتوكل الشيباني: أدركت 
ألف أستاذ أو أكثرء كلهم يقولون: الإيمان قول وعمل يزيد 
وینقص ۳۲ . 

وقال يعقوب بن سفيان: أدركت أهل السنة والجماعة على ذلك . 

قال الأجري : اعلموا - رحمنا الله وإياكم ‏ أنَّ الذي عليه علماء 
المسلمين أن الإيمان واجب على جميع الخلق» وهو تصديق بالقلب» 


(۱) کتاب الایمان (۱11) ط المکتب الاسلامی. 
(۲) جامع العلوم والحکم (۲۳). 


(۳) شرح آصول الاعتقاد (۳/ 40۷). 





وافرار باللسان» وعمل بالجوارح»". 
قال۔لبن عبدالیر : الأجمع آمل الفقه والحدیث علی آن الایمان قول 


بالمعہ 0 


وقال الشافعي: «كان الإجماع من الصحابة والتابعين ومن بعدهم 
ومن أدركناهم يقواون: الإيمان قول وعمل ونية» لا يجزىء واحد من 
الثلات إلا بالآخر)”". 

ما ذكره المؤلف من أن مذهب الأشاعرة أنهم يقولون: الإيمان هو 
اعتقاد القلب صواب؛ فقد قال الباقلاني: «واعلم أن حقيقة الإيمان هو 
التصديق والدليل عليه قوله تعالى إخباراً عن إخوة يوسف - عليه 
السلام -: # وم ت ممن آ4 أي بمصدق لناء وأيضاً أن الرسول 
- عليه السلام ‏ لما أخبر عن كلام البقرة والذئب فقال: أنا أؤمن به 
وأبوبكر وعمر يريد أصدق» وأيضاً قول أهل اللغة : فلان يؤمن بالبعث 
والجنة والنار أي يصدق به وفلان لا يؤمن بعذاب الآخرة أي لا يصدق 


n 


قال أبوالحسن الأشعري: (إن قال قائل: ما الإيمان عندكم بالل 


)١(‏ الشريعة )١١9(‏ ط السنة المحمدية. 

(۲) التمهید (۲۳۹/۹). 

(۳) الایمان (۱۹۷) لابن تيمية وقد عزاه الی کتاب الام ولم آجده في المطبوع . 
)£( سورة یو سه آية: ۱۷. 

(۵) الانصاف (۵0۵). 





0+ ی س بر ت 





CD‏ جاء شه امتحان السنى م: السدعى 
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- تعالى -» قيل له: هو التصديق بالله وعلى ذلك إجماع أهل اللغة التي 
نزل بها القرآن وقال تعالی ۰ ۶ وم آت بموّمن نا ول سک 
صدفن 2 أي بمصدق لناء وقالوا جمیعاً: فلان یمن بعذاب 
القبر والشفاعة یریدون یصدق بذلك؛ فوجب آن یکون الایمان هو ما 
كان عند أهل اللغة إيماناً وهو التصدیق»""". 


‌ : ۰ مگ ۲ ۳ 
وقال المکلاتي : «والمختار عندنا آن الایمان: هو التصدیق"". 


وقال الجويني: «والمرضي عندنا آن حقيقة الایمان : التصدیق باه 
فالمؤمن بالله من صدقة» . 

فول المؤلف : «وإن قال قول بلا عمل فهو مرجىء» . 

قال الاشعري في المقالات : «والفرقة الثانية عشرة من المرجتة 
الکرامية أصحاب محمد بن كرام یزعمون: آن الایمان هو الاقرار 
والتصدیق باللسان دون القلب»"*. 


قال شیخ الاسلام : وهو يذكر أقوال المرجئة في مسمى الإيمان 
«(. . . وصنف يقولون هو مجرد قول اللسان وهذا لا يعرف لأحد قبل 


(۱) سورة یوسف. ایة: ۱۷. 

 )۲(‏ المع (۷۵) الاشعري 

(۳) لباب العقول في الرد علی الفلاسفة (۳۸۷) د. فوقية حسین وانظر: غاية المرام 
(۳۰۹) الامدي. 

(:) الارشاد (۳۹۷). 

() المقالات (۲۲۳/۲). 


3 ۔ مسألة: سی ایم e‏ 





ولا ريب أن الحق في هاه الس الة هو قول آهل . الستة والحماعة 


وهو إجماع | لسلف» والآدلة عليه متظاهرة» فمنها ما استدل به المولف 
وهو قوله تعالی : ۶ وی لخقار لس اب امن ول صللحاثم اهتدیٰ ی دب چ 


ووجه الدلالة: أن الله شرط المغفرة بالایمان بالقلب؛ والعمل 
ري لم الاستقامة على ذلك . وعدم الشك فيه كما قال سان 
سر مر می صر می سم ۱ ۲ مر مر مر 7 1 کے مد 
جج أي بعد الشرك # وعیل معا صلی وصام 2 ثم أهتدئ 20 # 
مات علی ذلك»"۳ . 
ومن أدلة أهل السنة على قولهم قوله تعالی  :‏ وما کان له لیضیم 


لك . 


والمراد يعني صلاتكم إلى بيت المقدس» فسمى الصلاة (یمانا ۳ . 


سس کے هم رم 


ومنها قوله تعالی : 2 اما منوت لت ! داد رنه رجات تم و 


کر سے تی سے “ ا ے ات | حم مسا حر سے حر کے 
تلبت علتيم ء امم زاد" 7 نهم إيمانا وعلل ربهم ون 0 > زیر گر و بقیمورت رے الصلوٰہ 
۳ 1 سے تم الم ھ۶ موی عم 


و خرس مر 8 - سساح | ساك 
معا رهم فمون < 3 7 الک هم امه 3831 


(۱) الفتاوی (۷/ ۱۹۵). 

(۲) سورة طه. اية: ۸۲. 

(۳) تفسیر القرطبی (۲۳۱/۱۱) طعة الریاض الحديئة . 

(1) سورة البقرة آية : +9 

(5) تفسير ابن كثير (۲۷۸/۱) وانظر : الدر المنلور (۱۱/۱). 





کپ تر سیر 


پک ر )۱ 
ورزق ڪرم ر # 


فا - اه می هلم أ الارة أن الایمان پر ید » وأن الأعمال داخله فی 
مسماه . 


ومن الأدلة 0“ امن أعطى لله » ومنع لله ع وأوحب ) 
وأبغض لله وأنكح لله فقد استكمل إيمانه»" 

فدل على أن الإيمان ينقص ويكمل. والأعمال منه. 

ومن الآدلة : أنا أبا بكر الصديق ‏ رضي الله عنه ‏ استباح قتل 
مانعی الزکای وأجمعت. الصحابة رضوان الله عليهم على ذلك» فلو 
كان الإيمان قولاً بلا عمل كما قالت المرجئة » أو اعتقاداً كما قالت 
الأشعرية ‏ لما جاز قتلهم وقتالهم”" . 


"705250000000000 


.1 7” سورة الأنفال» الآيات:‎ )١( 

(۲) أخرجه الترمذي (في كتاب صفة القيامة) ح (۲۵۲۲) من حدیث ممعاذ الجهني وقال : 
حدیث حسن وال مام احمد فى المسند من حديث معاذ الجهنى 2 ۱۱۹ 
۷(٣‏ . 


(۳) انظر: التبصرة )4١(‏ لأبي الفرج الشيرازي . 





يُسأل: عن الاستثناء فى الإيمان» وهو أن يقول: أنا مؤمن إن شاء 


فإن قال به: فهو سنى . 
وان آنکر الاستثناء ۰ فهو أشعري”" . 
دليلنا: قوله تعالى: « وت الکران اما ل لم ووا وک ن قول 


م رر اک 


تنَا 4 وقوله تعالی: ٭ لََدَخْلنَ السجد الَحرامَ ان شاه اه 


0 ولم يكن ذلك الاستثناء شكاً في الوعدء وإنما كان 
تحقيقاً له . 


)١(‏ في م وإن أنكره». 

0 في م زيادة «أو مرجىء). 

(۳) سورة الحجرات» اية: .١4‏ 

(۶) سورة الفتح أية : ¥ 

(5) من توله: «دليلنا. . .»2 إلى قوله: «تحقيقاً له" ليست في م. 





مذهب أهل السنة و الجماعة : هو ما فرره المولف من أنَّ الاستنثاء 


في الإيمان جائز ومشروع . 

قال يحيى بن سعيد القطان: «ما أدركت أحداً من أصحابناء وله 
بغلنا إلا علی الاستشناء»۱۲ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وأما مذهب سلف أصحاب الحديث 
کاین مسعود و أصحابه والثوري؛ وابن عيينة» وأكثر علماء الکوفت 
ويسبى بن سعيد القطات؛ فيما يرويه عن علماء أهل البصرة؛ وأحمد بن 
حنبل » وغيره من أئمة السنةع فكانوا يستثنون في الإيمان» وهذا متواتر 
و اک 

والذي حمل السلف على الاستغناء في الإیمانء ليس الشك في 
الإيمان وحاشاهم من ذلك وإنما حملهم على ذلك مآخذ : 

المأخذ الأول : يفسره قول الإمام أحمد: «أذهب إلى حديث ابن 
مسعود في الاستثناء في الإيمان؛ لأن الإيمان قول وعمل: والعمل 
الفعل فقد جٹتا بالقول ونخشى أن نكون قد فرطنا في العمل . ٠‏ فيعجبني 
آن نستثني في الایمان بقول : آنا مؤمن إن شاء الله)”” 


. الس (7/۳ ۵۹6۰ للخلال‎ )١( 
.)1۳۸ /۷( للفتاوی‎ )٢( 
. السته (۰۰7/۳) للخلدل‎ )۲( 





مسألة: الاستثناء فى الايممان. 





المأخذ الثاني: أنهم لا يعلمون هل تقبلت أعمالهم أم لم تقبل؟ 


قال ابن بطة: «فهذه سبيل المؤمنين وطريق العقلاء من العلماء 
لزوم الا ستتناء والخوف والرجاءء لا يدرون كيف أحوالهم عند الله 
ولا کیف آعمالهم مقبولة هي ام مردودة قال الله - عز وجل -: ۳ 


سے ام الک ۱۲۱ 


یتقبل الله من المنفین رب 8 

الماخذ الثالث : بعدهم عن تزكية آنفسهم» قال شيخ الإسلام ابن 
تیمیة : «فاذا قال الرجل : آنا مومن بهذا الاعتبار فقد شهد لنفسه بأنه من 
الابرار المتقین القائمین بفعل جمیع ما آمروا به» وترك کل ما نهوا 
عنه. فیکون من أولياء الله» وهذا من تزركية الانسان لنفسه وشهادته 
لنفسه بما لا يعلم» ولو كانت هذه الشهادة صحيحة لكان ينبغي له أن 
يشهد لنفسه بالجنة إن مات على هذا الحالء ولا أحد يشهد لنفسه 
بالجنة فشهادته لنفسه بالإيمان كشهادته لنفسه بالجنة إذا مات على هذه 
الحال » وهذا مأخذ عامة السلف الذین کانوا یستثنون»"۳. 


728 
۹ 


الماخذ الرابع: آن الاستثناء یجوز في الأمور المتيقنة التی لا شك 
فيهاء وقد جاءت السنة بمثل هذا لما فيه من الحكمة”*' . 


. ۲۷ سورة المائدته اية:‎ )1١( 
.)۸۷۲۸/۲( الابانه‎ )۲( 
.4)5 717/۷( الفتاوی‎ )۳( 
.)۵۰/۷( الفتاوی‎ )( 





فقال : نعم الاستثناء على غير معنى شك مخافة واحتیاطاً للعمل : 
و فد استثنى أبن مسعو د وغیره و هو مذهب الثوری: قال الله عر 
وجل -: # ادن امد الحرام ان شاه ٤میرک‏ ک0 وقال النبي ل : 
#إني لأرجو أن أكون اخشاکم فک وفال في البقيع : «عليه تبعث إن 
شاء اہ ٠٩‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية موضحا كلام الإمام أحمد هذا: «فقد 
ین احمد آن يستثني مخافة واحتیاطاً للعلم فانه یخاف آن لا یکون قد 
كمل المأمور به فیحتاط بالاستنثاء. وفال على غير معنى شك يعني 
العمل الذي خاف أن لا يكون كمّله فيخاف من نقصه ولا يشك فى 
أل )° 

قال أبو الفرج الشيرازي: «فإن قيل فقد تحقق بإتيان الإيمان فكيف 


فالجواب: هو أنا قد بينًا أن الاستشناء لا ينفى التحقيق» وإنما هو 


() سورة الفتح. ایة: ۲۷. 

9 آعرجه مسلم في کتاب الصیام باب صحة صوم من طلم عليه الفجر (۱۱۱۰) وأحمد 
(۲۳۸۶) (۲۵۵۵۲) من حدیث عائشة . 

(۳) آخرجه ابق ماجه (۰)4۲۸ واحمد (۰)۸9۵۱ جزء من حديث في ذکر فتنة القبور. 

. السنة (۳/ ۵۹۳) الخلال‎ )٤( 

. )4۵۰7/۷( الفتاوی‎ )٥( 


CD مسالة: الاستنناه فی الابمان.‎ ٩ 
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ترجي وتذلل إلى الله تعالى» والاستثناء لم يقع بشك في الفعل» وإنما 
وقح خوفاً من الخاتمة وخوفاً من عدم القبول»ء فإذا قال: أنا مؤمن إن 
شاء الله فيكون معناه» إن قبل الله - تعالی - إيماني وأمانتي عليه وكذلك 
قوله: «صليت إن شاء الله تعالى -» معناه إن قبل الله صلاتى» وقوله: 
أصلى إن شاء الله تعالى ‏ أي إن يسر الله تعالى - ذلك» وقد قال 
الإمام آحمد - رضی الّه عنه -: الاستنثاء لیس بشك» ولیس بداخل في 
الشك » وانما توقع وترج» فان قیل کما جاز آن یقول: آنا حي حقأً 
جاز آن یقول آنا مؤمن حقٴ''. 

والجواب : آنا نقول لیس للحياة وغیرها عاقبة مغيبة عنه» فيستثني 
لأجلهاء ولیس کذلك في الایمان؛ فان له عاقية مغيبة عنه وقبول آفعاله 
وموته على ذلك فلذلك جاز الاستخناء»"*. 

نسب المولف القول بانکار الاستثناء في الایمان للاشاعرت 
والمشهور عنهم آنهم یقولون بوجوب الاستثناه ۳ . 

والذین ینکرون الاستثناء في الایمان هم المرجثة والجهمة 


والماتريدية! 0 


(۱) انظر: الشريعة (۱۳۸) للاجري. 

(۲) التبصرة (10). 

(۳) انظر : الانصاف (۱۰) والروضة البهية فیما بین الاشاعرة والماتریدیة (۸) ونسبه لهم 
ابن آبی شریف القدسی فی المسامرة (۲۸۳). ۰ 

)٤(‏ انظر: التوحيد (TAA)‏ الماتردی» وفه افال الماتريدي : الأصل عند نا قطم القول 
بالإيمان وبالتسمي به بالإطلاق وترك الاستثناء فيه». 





قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «واما الاستثناء في الإيمان بقول 
الرجل : أنا مؤمن إن شاء الل فالناس فيه على ثلاثة أقوال: منهم من 
یوجبه» ومنهم من یحرمه. ومنهم من يجوز الأمرين باعتبارين» وهذا 
يجعل الإيمان شيئاً واحدا یعلمه الانسان من نفسه کالتصدیق بالرب 
ونحو ذلك ما في قلبه)""' . 


ود اس رحمه اذه - على الاصتا في اليما من 
أما الأول: فقوله تعالی : ۷ ٭٭فالتِ الاطراب ءام 
ر ت۳۹ . 

قال ابن کثیر: «هوّلاء الأعراب المذکورون فی هذه الاية لیسوا 
بمنافقین) وانما هم مسلمون لم یستحعم الایمان في فلوبهم فادعوا 
لأنفسهم مقاماً أعلى مما وصلوا إليه؛ فأدبوا على ذلك . 

فدل على أن مقام الإيمان درجة ليس كل مسلم يبلغهاء ولا يعلم 
ذلك فله أن يستثنى في إيمانه كما هو متقرر عند السلف . 
لے الم ےجد الحرام ين مآ َس 


1٦ 3 قرام‎ 


قل لم نوا وک 


ب بعر عي مگ 


أما الثاني : فقوله تعالى: # لتدخلن 


07 


.)٤١١( الايمان‎ )(( 

.۱١ سورة الحجرات» اية:‎ )٢( 
.)۳٦۸ /۷( تفير ابن كثير‎ )۲( 
.۲۷ : سورة الفتح؛ اية‎ )4( 


CD الاستناء في الإبمان‎ ١ مسألة‎ ٥ 





ووجه الدلالة: أن الله استثنى فی الامور المتيقنة المتحققة لا 
محالف فالاستثناء فيما دونها آولی ولهذا قال الا مام أحمد لما ثيل 


له: يُستثنى في الإيمان؟ قال: نعم» أقول أنا مؤمن إن شاء الله» استثني 
على اليقين لا على الشك ثم قال: قال الله : #8 لتَنَحَلن الْمَسجدَ الْحَرَام إن 
َه هه اميرك 4 فقد آخبر ال - تعالی - آنهم داخلون المسجد 
)۲ 


1) 
1 


حرام 


)۱ سورة الفتح» ایة: ۲۷. 
(۲) الفتاوی (1۵۲/۷). 


)0۱( زیادۃ الإیمان ونقصانہ 





يُسأل: عن الإيمان» فإن قال: الإيمان”'' يزيد وینقص؛ فھو سنی. 


وان قال: هو قائم لا يزيد ولا ینقشص. فهو مرجیء کافر 
مبتدع ۳۳ . 


دليلنا : قوله تعالی : ۳ لیزدادوا زیمت مم ای ا 


- وعد مه ره ور ری مر مسر رتسم 


وقوله : على أنه ینقص : بن اح 12 بنا کوٹ 7 
الأيةء إلى قوله: ٭* لا التن توا من بر دک ۳4 الاية وقوله: ۳ ات 


. «(الإيمان») : ليست من م‎ (١( 

(۲( في م «وإن أنكره فهو مبتدع». 

(۳) رحم الله المؤلف فإطلاقه حكم الكفر على المرجئة فيه نظرء فانه حکم شرعي لا یطلق 
لفظه الا بدلیل واضح وبعد قامة الحجة؛ وهم لا ینکرون ایات زيادة الایمان وانما 
يتأولونها تأويلاً يخالف ما عليه سلف الأمة. 
قال شارح الطحاوية )۳١١(‏ في شرح كلام الطحاوي: «ولا نكفر أحداً من أهل القبلة 
من أهل الكلام والفقه والحديث لا يقولون ذلك في الأعمال - يعني الكفر بالكبائر - 
لكن في الاعتقادات البدعية وإن كان صاحبه متأولا» فیقولون: یکفر كل من قال هذا 
القول لا يفركون بين المجتهد المخطىء وغيره) أو يقولون: یکفر کل مبتدع وهؤلاء 
یدخل علیهم في هذا الاثبات آمور عظیمة» فالتصوص المتواترة قد دلت على أنه 
يخرج من النار من في قلبه مثقال ذرة من إيمان» ونصوص الوعد التي يحتح بها هؤلاء 
يعني المرجتة - لا تعارض نصوص الوعيد التي يحتج بها أولئك. .. حتى قال: 
والمقصود هنا أن البدع هي من هذا الجنس» فإن الرجل يكون مؤمناً باطناً وظاھراً لکن 
تأول تأويلاء أخطأ فيه إما مجتهداً وإما مفرطأ مذنبا فلا يقال: إن إيمانه حبط لمجرد 
ذلك إلا أن يدل على ذلك دليل شرعي. ..». وقال شيخ الإسلام ابن تيمية (مجموع 
الرسائل والمسائل -.الكيلانية :)١7(‏ «وأما المرجئة فلا تحتلف نصوص أحمد أنه لا 

)£( سوره الفتح » آي ٤‏ 


, 8 ۹4 سوره النور » الایتان ؛‎ (٥) 





5 مسألة: زبادة الايمان ونقصانه 





۱ 1 ای ١‏ - . . 
۷ 58 ”ا 1 إلى قوله : ۵. . وحلت فلوبهم. . . الایه" لین في م 
(۲( من قوله: ادلیلتا ...۰ ! 





دراسه المسألة . 


مذهت أهل السنة والجماعة : هو ما قرره المؤلف من أن الايمان 
يزيد وینقص والادلة من كتاب الله وسنة رسوله عل ذ متظاهرة في الدلالة 
على ذلك . 

قال تعالی  :‏ اما مور ین ٩‏ كر لَه ولت موی یت 


س 


سے سر مار شک و ۳ سر مھ عله سے ا 82 11 کے 06 
لیم ءايلته زادتهم ای ناوعلٰ ریھم یک ون 7 ۳۶ وقال : وَإِدَاما أ رك 
ولاك ب سيو aE‏ رو ی مرج ار 3 221 ص 
سوره فمنهم من یقو بکم رده هوه ایس تا الیرے انوا فراد هم یمتا 
کر سر سے ا اذ رت م 


وهر دستبیشرون > وآما ألیْہ مک ف تلوبهم مر اد ْم رجُسا إی رج یۂ 
تاا م ورت © 4 وقال: ١‏ ورڈ آله ليك تدا 
هدع ات الم ملحت حير عِند ريك توابا وحار مرا 77 74" . 

وأما الأدلة من السنة فقد ساق البخاری فی باب زيادة الایمان 
ونقصانه - حدیث أنس بن مالك رضى الله عنه - عن النبی تلو قال 
ایخرج من النار من قال : لا إله إلا الله وفی قلبه وزن شعيرة من خيرء 
ويخرج من النار من قال: لا اله إلا الله وفي قلبه وزن برّة من خير 
ويخرج من النار من قال: لا إله إلا الله وفي قلبه وزن ذرة من خیرا!'. 
ومن الأدلة: حديث أبى هريرة ‏ رضى الله عنه - قال: قال 


(۱) سورة الانفال ایة: ۲. 
(۲) سورة التویت الایتان: ۰۱۲۶ ۱۲۵ 
(6) آخرجه البخاري فی کتاب الایمان باب زيادة الایمان ونقصانه ح(44). 


مساله ر امال نت 
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رسول الله علي : «أكمل المؤمنيد إيماناً أحسنهم خلقا»۱ . 

قال عمير بن حب الخطمى - رضي الله عنه -: «الایمان يزيد 
وینقص؛ قيل له: وما زيادته ونقصانه؟ قال: إذا ذكرنا الله عبَّ وجل 
وحمدناه وخشيناه فذلك زيادته» فإذا غفلنا وضبّعنا فذاك نقصانه)”” 

اوکان عمر ۔۔ رضي الله عنه ‏ ربما يأخذ بيد الرجل والرجلين من 
أصحابه فبقول : ةم بنا نزدد إیماناًا'''. 

قال سفيان بن عيينة : «الإيمان قول وعمل يزيد وينقص» فقال له 
أخوه إبراهيم بن عيينة: با أبا محمد تقول ينقص؟ فقال: اسكت 
ياصبي ! بل ینقص. ٠‏ حتى لا يبقى منه شيء0” 11 . 

قال أبن منده ‏ رحمه الله : (والعباد يتفاضلون في الإيمان على 
قدر تعظيم الله في القلوب والإجلال والمراقبة لله في السر والعلانية. 
وترك اعتقاد المعاصي» فمنها قیل : الایمان یزید وینقص*"*. 

قال أبو عبيد القاسم بن سلام: «فالآمر الذي عليه السنّةَ عندنا ما 
نص علیه علماژنا ممّا اقتصصناه في کتابنا: هذا آن الایمان بالنية 
والقول والعمل جمیعاً وأنه درجات بعضها فرق بعض إلا أن أولها 


)١(‏ آخرجه آبو داود فی کتاب السنة باب زيادة الایمان ونقصانه (1۰/۵) ح(40۸۲) بسند 
۳ 

(۲) الایمان (۷) لابن أبى شيبة والشريعة (۰۱۱۱ ۱۱۲) للاجري. 

( الایمان )۳١(‏ لابن أبى شيبة والشريعة (۱۱۲) للاحری. 

.)۲۷۱( الخريعة (۱۱۷) للاجری والصابوني في عقيدة السلف وأصحاب الحدیث‎ )٤( 

۱ )٠۰۰/۱( الایمان‎  )٥( 


CD‏ جزء کیہ امتحائ السني من السدعي 





وأعلاها الشهادة باللسان كما قال 6 كن في الحدیث الذي جعله فيه بضعة 
وسبعین جزءا ٠‏ فإذا نطق بها القائل؛ قر ہما جاء من عند الله لزمه اس 
الإيمان بالدخول فيه بالاستكمال عند الله لا على تزكية النفوس »: وکل 


ازداد لله طاعة وتقوى ازداد به إیمانآا'''۔ 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية : ١‏ والقرآن نطق بالزيادة في غير موضع 
ودلت النصوص على نقصه كقوله: لا يزني الزاني حين يزني وهو 
مومن» لکن لم یعرف اللفظ لا في قوله في النساء «ناقصات عقل 
ودین»» وجعل من نقصان دینها آنها حاضت لا تصوم ولا تصلي: 
وبهذا استدل غير واحد على أنه ینقص»". 

وقد خالف أهل السنة. والجماعة في هذه المسألة المرجئة 
والجهمية فقالوا: «لا يزيد ولا ينقص». 

قال الأشعري : «وزعمت الجهمية... أن الإيمان لا يتبعض ولا 
یتفاضل آهله نی ۳0 

قال آبو الحسن الملطي في باب ذکر المرجتة: «وقد ذکرت 
المرجئة في كتابنا هذا أولاً وآخرأء إذ قولها خارج من التعارف 
والعقل» آلا تری آن منهم من یقول: من قال لا اله الا الله محمد رسول 
اللهء وحرّم ما حرّم اللہ وأحل ما أحل ما حلّ اللہ دخل الجنف اذا 


.)55( الإيمان‎ )١( 
.)5١ /١( الفتاوى‎ )۲( 
م النهضة.‎ )5١4/1١( المقالات‎ ( 


e 
چ‎ 


جم 
٠‏ ی( لئ 
ااا اقا دوو د 





مات وإن زنی وإن سرق؛ وقتل: وشرب الخمر؛ وقذف المحصنات وترك 
الصلاة» والزكاة» والصیامء إذا کان مقراً بها يسوف التوبة لم يضره وقوعه 
على الكبائر» وتركه الفرائض وركوبه الفواحش» وان فعل ذلك استحلالاً 
کان کافراً بالله مشرکاء وخرج من ایمانه وصار من آهل النار» وآن الایمان 
لا يزيد ولا ینقص؛ وإيمان الملائكة والأنبياء والأمم وعلماء الناس 
وجَهّالهِم واحد لا يزيد منه شيء على شيء أصلا»”''. 

قال سليم بن منصور : 
أبها القائل إنبي مؤمن إنماالإيسان قول وعمل 
إنماالاإرجااء دين محدث سنة جهم بن صفوان فإ 

قال شيخ اللإسلام ابن تيمية : اوجهم وأتباعه نما قالوا بهذا القول؛ 
لأن الإيمان عندهم مجرد التصدیق؛ فمن صدّق بقلبه فهو عندهم مؤمن 
كامل الإيمان» وإن تكلم بالكفر وسب الله ورسوله وو وسخر بالدين» 
وأحل المحرمات» وفعل غير ذلك من الأمور التي هي كفر بواح . 

والتصدیق عندهم يتساوى فيه العباد» ولا یقبل الزيادة والنقصان 
فهو إما أن يعدم وإما أن يوجدء ولا يقبل التبعيض» فإذا ذهب بعضه 
ذهب کله. ولا یتفاضل الناس فيهء. فإيمان الملائكة والأنبياء 
والصدیقین؛ وایمان فساق الامة وأمل الخنا والفجور سواء»"۳ . 


.)4۸ - 4۷( التنبیه والرد علی آهل الأهواء‎ )١( 
.)۲۷۵( شرح أصول الاعتقاد (۳/ ۱۸۰۳) اللالكائي وانظر: الایمان لابي یعلی‎ )۲( 
.)۸۵۲ /۷( الفتاوی‎ )۳( 


CD‏ جزء فيه امتحان الستي من اہدعی 





قال سفيان الثوري : «اتقوا هذه الأهواء» یل ہے الله 
فقال : آما المر جنة فیقولون: الایمان کلام بلا عمل ۰ من : آشهد آن 
لا إله إلا الله وأن محمداً عبذه ا 
إيمانه على إيمان جبريل والملائكة» وإن قتل كذا وكذا مؤمناًء وإن ترك 
الغسل من الجنابة» وإن ترك الصلاة»' . 


قال ابن بطه العكبري : (احذروا رحمكم الله من يقول: أنا مؤمن 
عند الله» وأنا مؤمن كامل الإيمان» ومن يقول إيماني كإيمان جبريل 
ومیکائیل» فان هولاء مرجتة آهل ضلال وزیغ وعدول عن الملة»""". 

قیل لعبد الله بن أبي ملكية: یا آبا محمد إن ناسا یجالسونك 
يزعمون أن (یمانهم کایمان جبریل. فغضب ابن أبي ملیکت فقال: والله 
ما رضي الله لجبریل حتی فضلہ بالثناء علی محمد ال فقال  :‏ لئم قول 
رسول کور و ذى و ند دی مرش من 0 ماع 2 بین 0 وما صَابَگر 
ون > 4 يعني محمداً بي أفأجعل إيمان جبريل وميكائيل 
کایمان فهدان(؟» لا واه ولا كرامة)! 


أعظم الفرية علی الّه: وآتی بضد الحق وبما ینکره جمیم العلماء لان 


. شرح اصول الاعتقاد (۱۸۳/۳) اللالكائي‎ )١( 

(۲) الابانة (۸۹۹/۲) ت الائيوبي . 

(۳) سورة التکوین الایات : ۱۹۔ ۲۲. 

. فهدان : رجل مشهور بعسقه‎ )٤( 

(۵) أبوعييد فى الإيمان )۷١(‏ والآجري في الشريعة (0140/ 


٦۔‏ مسالة: زیادۃ الابمسان ونقصانہ 





قائل هذه المقالة يزعم أنَّ من قال: لا إله إلا الله لم تضره الكبائر أن 
يعملهاء ولا الفواحش أن يرتكبهاء وأن عنده أن البارّ التقى الذي لا يباشر 
من ذلك ند الفاح يكوا سوا وهذا منكر قال الله عر وجل -: ام 


سے 720 


حسب الذن اجترحوا السات أن ویر یمن جوا الصلحلب سوا مهم 
سکع بے 2ءء وقال ع وجل * آر تجعل ان انوا وعس 
سح كَلْمُفيِدِنَ في لاض جع لهي کالنجار :> 4 . 

فقل لقائل هذه المقالة المنکرة: با ضال يا مضل إن اللہ عرٌ وجل 
لم يسو بین الطائفتین من المومنین في آعمال الصالحات حتی فصل 
بعضهم على بعض درجات» قال الله عز وجل -: ۶ لاستوی منکر تن 
مق ین ل ات ول هآ یر ا 7000 
الله سیون ما سمل خر ۰۳43 فوعدهم ال كلهم بالحسنى بعد 
أن فضل ضیم على بعض وقال اللہ -عز وجل -: # لایستوی اللیدوة 


من امین عبر ول الضرر هو 2 سی ألله وله دشیم فضل الله 
7 و .2 عل امیر 32 ررر ت بس2 1 
۱ هرن 2011) بن درجه ل ثم قال : « وا ود الله 


اش" وكيف يجوز لهذا '١‏ الملحد في لدين أن يسوي بين إيمانه 


. ١١ سورة الجاثيةء أية:‎ )١( 
. ۲۸ سورة ص آية:‎ )۲( 
.٠١ سورة الحديدء أية:‎ )۳( 
.۹۵ سورة السای اة:‎ ( 

(5) سورة النساءء [ 

)٦(‏ الكریعة (۱۷ )١48‏ الاجري. 


, ٩۹۵ يه:‎ 


22 جرء فيه امتحان السنی من البدعي 





يسأل: عن العبد» هل يكفر بالمعصيةء ل 


فان قال : لا يكفر بالمعصية» فهو سے '''. وان قال : یکفر : ثهو 


دلیلنا : قوله تعالی : *واَينَ لا یدغویک مع الله لها ءاخر ولا يقلو 
امس آلّی حرم له زلا بان 4 الایف» الی فوله : © نزک بل لہ 


ےہ جر گر مر 
سے ہے دمح حم یں مم 


حبص کر (TD‏ 
سثانهھےم حسنلت زد وکان الله غعوبا تتحیجا ‏ رک ہہ 


۷ ق ر 7 کے 


وقوله تعالى : 2 ( وعصيخ ادم ریم فخویٰ +٦:‏ کے 


سے کے مر و( 


إلى قوله: ۶ ذاب علیہ ومدیٰ ٠‏ 7 3 


گر مھ حم یر لصحت ار سا لہ 3 


وقوله: ا إن الله لا يهر أن دسر ہہ وَیعفر ما دون لک لمن 5م . 


2 


وقوله ية : «شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي» ما لم يكن في دينهم 


010 الصواب : لغة أن يقال: «أوه فإنه لا يعطف بأم إلا بعد همزة التسوية قال ابن مالك : 
«وأم بها أعطف إثر همز التسوية أو همزة عن لفظ «أي مغنية» كقولك : سواء علي 
أقمت أم قعدتء والتي تقع بعد همزة مغنية عن أيّ نحو: أزيد عندك أم عمرو ای : 
أيهما عندك؛. 
انظر : شرح ابن عقیل (۲۲۹/۳). 

(۲) في م "فان قال: لا یکفر بالمعصية بل ینقص ایمانه فهو سنی". 

(۳) سورة الفرقان» الایات : ۰7۱۸ ۷۰. 

(غ) فى الحاشية : (فغوی ا أي : فضل وتولی عن طاعته ‏ مقائل ا وكأنه يشير إلى أن التفير 
من کلام مفاتل . 

(۵) سورة طهء الایتان: ۱۲۱۔۲١١‏ . 

.1١5 ٤۸ سورة النساء أية:‎ )٦( 


بد 





۲۱۷۰ ) 
سیے , 


)1١(‏ هذا الحديث بزيادة «ما لم يكن فی دینهم بدعة» (لم أجده بهذا اللفظ) ولفظ «شفاعتى 


لأهل الكبائر من أمتي؟. 

خر جه الترمذي في كتاب صفة القيامة من حدیث أنس ح (5150) وقال حسن غريب 
من هذا الوجه» وله شاهد من حدیث جایر (۱ ۲۳) فال الترمديی: حسن غریب وابن 
ماجه في کتاب الزهد باب الشناعة ح (4۳۱۰). 

والاجري في الشريعة (۳۳۸) وابن خزيمة في التوحيد (۲۷۱) وابن آبي عاصم في 
السنة ح (۸۳۲). واسناد الحدیث صحیح. وروی ابن وضاح ص۳۰ في کتابه البدع 
من طریق آبي عبدالسلام عن بکر المزني مرفوعاً: «حلت شفاعتي لامتي الا صاحب 
بدعة؛ وبكر تابعي لم يدرك النبي يكل وسنده ضعيف» فأبو عبدال لام صالح بن رستم 
الهاشمي مجهول كما في التقريب (58596). 


)۲( من قوله: «دليلنا. . .» إلى قوله: 3... (ما لم يكن في دينهم بدعة)» لیس في م. 





چ وا وه وم ع و ع و و ٭× ي ل ي ق وع عق ۔ ھ و و و ي پ یپ ع ےت و و وا ع ےو و ھ ےھ لے سس سه هه ع و العام 


ما قرره المؤلف : هو معتقد أهل السنة والجماعة . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ومن أصول أهل السنة والجماعة : 
أن الدين والایمان قول وعمل» قول القلب واللسان: وعمل القلب 
واللسان والجوارح» وأن الإيمان يزيد بالطاعةء وينقص بالمعصية وهم 
مع ذلك لا يكفرون أهل القبلة بمطلق المعاصي والكبائر كما يفعله 
الخوارج بل الأخوة الإيمانية ثابتة مع المعاصي» كما قال سبحانه 7 
أيه القصاص : فمن عي له م من آخد : تن انا مغرو ۰ 
© وان طایندان منوت فنتلو مسا ها اك شط لد 
میلو ای نی سی تھی إل ا مر آنه قن ا٤ت‏ الوا با باعل ۰۲۳ و 
د بسلیون الفاسق الملل الإسلام بالكلية. خی لا ا 
المعتزلة» بل الفاسق یدخل في ۳ الإيمان المطلق كما في قوله 
تعالی : * متحرر رقب مومت ۰۳4 وقد لا یدخل : سس الایمان 


۶ سے 


المطلق کما في قوله تعالی : کے تس اه ٤‏ اذا ذ شر الله وجلت 


سم 


ر کو بص سے ار و 


لبم رات عم امه زادتهم | ایمانا ۰۳۳ وقولہ کت : ڈیر الزاني 
حین يزني وهو موّمن ولا بسرق السارق حین یسرق وهو مژمن : ولا 


(۱) سورة القرت اية : ۱۷۸. 
)٢(‏ سورة الحجرات؛ ایه: .٩‏ 
(۳) سورة النساء: آیة: ۹۲. 
(4) سورة الانفال. ایة: ۲ 





سم ی ان سس ...تس سس سس سس ل سس ات سس :عوج يجو ع و سسس س اط عد ا 





ا مسألة: كفر العبد بالمعصية ۱۲۳ 


يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن ولا ينتهب نهبة دات شرف يرقع 
الناس إليه فيها أبصارهم حين ينتهبها وهو مؤمن»"''. ونقول: هو مؤمن 
ناقص الإيمان» أو مؤمن بایمانه فاسق بکبیرته» فلا يعطى الإسلام 
المطلق ولا یسلب الإسم المطلق؟'''. 

قال الامام آبو /سماعیل الصابونی: «ویعتقد آهل السنة آن المژمن 
وان آذنب ذنوباً کثیرة: صغائر وکباثر فانه لا یکفر بها. وان خرج من 
الدنيا غير تاتب منها ومات علی التوحید والاحلاص فان آمره إلى الله 
- عز وجل ‏ ان شاء عفا عنه وآدخله الجنة یوم القيامة» سالماً غانم 
غیر مبتلی بالنار» ولا معاقب علی ما ارتکبه واکتبسه ثم استصحبه الی 
یوم القيامة من الائام والأوزار: وان شاء عاقبه وعذبه بعذاب الناره 
وإذا عذبه لم يخلده فيها بل أعتقه وأخرجه منها إلى نعيم دار 
القرارہ'”''. 

قال الإمام أبو القاسم الاصبهاني: «فصل في بيان أن المسلمين لا 
يضرهم الذنوب إذا ماتوا عن توبة عنها من غير إصرار» وان ماتوا من 
غير توبة فأمرهم إلى الله عر وجل إن شاء عذبهم» وإن شاء غفر لهم› 
وقال محمد بن سيرين: لا نعلم أحداأً من أصحاب محمد بل ولا 
غيرهم من التابعين ترکوا الصلاة على أحد من أهل القبلة تأنماه. 


.)۲٢١۷٥( أخرجه البخاري فى كتاب المظالم باب النهى بغیر إذن صاحبه‎ )١( 
.)۱۷۸( الواسطية بشرح ابن فوزان‎ )۲( 

(۳) عقيدة أصحاب الحديث .)۲۷١(‏ د. ناصر الجديع . 

.)۲۷٤ /۲( الحجة فی بیان المحجة‎ )٤( 


من البدعي 





۳-07 8 2۳۳ 


وقد خالف آهل السنة والجماعة في هذا الأصل الخوارح 
والمعتزلة والمرجلة فقالت الخوارج: «مرتکب الکبيرة کافر في الدنیا 
وفی الاخرة مخلد فی النار». 

قال الاسفرایینی : «والخوارج یزعمون آن کل من آذنب ذنباً من آمة 
محمد ‏ اة - فهو كافر ويكون فی النار مخلدا»""*. 

وقالت المعتزلة: «مرتكب الكبيرة فی الدنيا في منزلة بين 
منزلتین» . 

قال ابن المرتضی : «وآما ما جمعت عليه المعتزلت فقد آجمعت 
على المنزلة بين المنزلتين وهو آن الفاسق لا یسمی مومنا ولا 


کافر »۳ . 


قال القاضي عبدالجبار: ”إن صاحب الكبيرة له اسم بين الاسمین 
فلا يكون اسمه اسم كافر ولا اسم المؤمن» وإنما يسمى فاسقاء 
وكذلك صاحب الكبيرة له حكم بين الحكمين فلا يكون حكمه حكم 
الكافرء ولا حكم المؤمنء بل يفرد له حكم ثالث" . 

وقالوا: إن خرج من الدنيا قبل أن يتوب يكون خالداً مخلداً في 
النار مع جملة الكفار””' . 


)١(‏ التبصیر فی الدین (۸7) وانظر : التنبیه (۵۱) الملطی والمقالات )١148(‏ الأشعري. 
(۲) المنية والأمل (53). 

(۳) شرح الاصول الخمبة (1۹۷). 

(4) انظر : التبصیر في الدین )٩۲(‏ الاسفراييني . 


لا مسألة . کفر ال السد بالمعصية 


تی نس سس يمن م يي ست سي سس ات 





وقالت المرجئة: «من قال لا إله إلا الله محمد رسول الله وحرّم ما 
حرّم الله وأحل ما أحل الله؛ دخل الجنة إذا مات وإن زنى» وإن سرق» 
وفتل» وشرب الخمرء وقذف المحصناته» وترك الصلاة والركاة 
والصيام؛ إذا كان مقرأ بها يسوف التوبة لم يضره وقوعه على الكبائر: 
وتركه الفرائض وركوبه الفواحش»'. 

والذي تدل عليه الادلة من الكتاب والسنة أن مرتكب الكبيرة مؤمن 


بایمانه فاسق بکبرته قال تعالی : ظ و ن مون لسحصتت شم لب باریعة هه 
ہے جو جوم عم مه ما راز ص٭ہہ ہر ہر 


فاجادوغز مین جلدم ولا قاو فم شد راک هم الفسقون ۹ ولم يقل 
سہحانه : ا ولم يقل : إنهم مؤمنون كاملوا الإيمان. 


وقال تعالی : ۶ إن الله لا یشیرآن شراد بد يعفر ما دون ذلك لن کےا“ . 
۳ فلو كانت الكبائر كفراً لم 
تكن مغفورة؛ لانها كفر. 


قال تعالی : ۶ وین این من المزییت الوا سرا با ۸4 
فسماهما الله مؤمنين مع یں 


ر-7 کے کا ک2 


وقال تعالی  :‏ عمن عتى آم من نے کی دالس ام بالمعروف 4“ فسما 


. الملطي‎ )٦۷( التنبيه والرد‎ )١( 
.٤ سورة النورء لیة:‎ )۲( 
. ٤۸ سورة النساء أآية:‎ )۲( 
4 سورة الحجرات» أية:‎ )4( 


.١ا/8 سورة القرة أآية:‎ )٥( 





مع وجودالقتل. ففیه دليل على أن العاصي لا یخرح من الایمان بمجرد 


وقد جاء فى الحديث: «أن الله بخرج من النار من کان فی قليه 
مثقال ذرة من إيمان)77) وأن: «الإيمان بضع وستون شعبة أعلاها لا إله 
إلا الله وأدناها إماطة الأذى عن الطريق والحياء شعبة من الإيمان2”''. 


فعلم أن الإيمان بقبل التبعيض والتجزئة» وأن قليله يخرج به 
صاحبه من النار إن دخلهاء ولو كان العاصي كافراً: ينقل عن الملة 
بالكلية لكان مرتداء ولا يقبل عفو ولي القتصاص؛ ولا تجري الحدود 
فی الزنا والسرقة وشرب الخمر؛ وهذا القول معلوم بطلانه وفساده 
بالضرورة من دين الإسلام؛ ونصوص الکتاب والسنة تدل على أن 
الزانی والسارق وشارب الخمر والقاذف لایقتل بل یقام علیه الحد 
فدل علی آنه لیس بمرتد"". ۰ 


)١(‏ آخرجه البخاري في کتاب الایمان باب زيادة الایمان ونقصانه ح (44) ومسلم في 
کتاب الایمان باب آدنی آهل الجنة منزلة ح (۳۲۵). 

(۲) آخرجه البخاري في کتاب الایمان باب آمور الایمان ح (۹) ومسلم في کتاب الایمان 
باب بیان عدد شعب الإيمان ح (08). 

(۳) انظر: التنیهات الستية (0۳) لابن رشبد والایمان (۳۲) لابی یعلی والتنبیه والرد 
(۳) الملطی . ۱ 


لو 
۸۔ مسا القرآن الو ہل جو کل 9940و می 





كت 


مُسأل : عن القران هل تكلم اش 4 بحرف وصوت ‏ ام 
كلامه معنى قائم في نفسه أو بذاته» فإن قال: تكلم به بحرف وصوتء 

وان قال : کلامه قائم بذاته فهو آشعري. 

وإن قال : أحدث کلاماً» فهو معتزلی . 

دليلنا: قوله تعانی: الم ج َلك التب لا رب نهد 4 
وقوله: #طس ۳ لطتر ۰6 لاحم رن یل الکتب ین له لمیر 


2 چ وحواميم | < (A)‏ ولس ۹ دوگ ۰ 5 
2 ک2 7 مج آ کيا ۲ 7 م9 


ب )١١(‏ 2 
وق کهیعص ہہ وقوله ون آحد من لړوی رك 
کی تہ کل ا4ء ودلاطتا کر من أن حصي 169 


( فى م «البارى» بدل لفظ الجلالة . 

)٢(‏ ابه» ليست في م. 

(۲) الصواب (أو). 

(4) سورء البقری للایتان: ۰۱ ۲. 

(۵) سورة اللمل : 1 

5 سورة الشعراء والقصص‎ )٦( 

(۷) سورة الجائية؛ الایتان: ۲۰۱. 

(۸) فصلت والشوری وال حرف والدخان والجائية والاحقاف, آية: .١‏ 
(۹) سورة يسء آية: .١‏ 

(۱۰) سورة طهء ایة: ۱. 

(۱۱) سورة مریم اية: .١‏ 

(؟١)‏ سورة التوبةء آية: ١‏ . 

)١8(‏ من قوله: «دليلنا. . .» إلى قوله: «أكثر من أن تحصى» ليس في م. 











اع لس لع سيا سا سا عم عم ع ‏ ھ ع ع ع ص چ ھ وا ھ mS a Rm mm E a‏ و ےو وا وا ھ .٭ ھ دھ م پ ع ےھ و ےم 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: لما سئل : عن القران هل هو حرف 
وصوت آو لا حرف ولا صوت؟ 

قال : «ٍن اطلاق الجواب في هذه المسألة نفياً أو إثباتاً خطأء وهي 
من البدع المولدة الحادثة بعد المائة الثالثة» لما قال قوم من متكلمة 
الصفاتية: إن كلام الله الذي أنزل على أنبيائه كالتوراة والإنجيل» 
والقران» والذي لم ینزله والکلمات التي كون بها تلك الكائنات» 
والكلمات المشتملة على أمره ونهيه وخبره» ليست إلا مجرد معنى 
واحدء هو صفة واحدة قامت بالله» إن عبر عنها بالعبرانية كانت 
التورات وإف عبر عنها بالعربية کانت القران؛ وأن الآمر والنهي والخبر 
صفات لها لا آقسام لها. وأن حروف القرآن مخلوقة خلقها الله ولم 
يتكلم بها وليست من كلامه؛ إذ كلامه لا يكون بحرف وصوت . 

عارضهم آخرون من المثبتة فقالوا: بل القران هو الحروف 
والأصوات» وتوهم قوم آنهم یعنون بالحروف المداد وبالاصوات 
اصوت العباد وهذا لم یقله عالم. 

والصواب الذی عليه سلف الامة - کال مام آحمد والبخاری 
صاحب الصحیح في کتابه «خلق آفعال العباد» وغیره» وسائر الأئمة 
قبلهم وبعدھم -: اتباع النصوص الثابتة» وإجماع سلف الام وهو أن 
القرآن جمعيه كلام اللہ حروفه معانيه» ليس شيء من ذلك كلاماً 


۸- مسالة القران امس هل هو کلام الها 0 





لغیرہء لكن أنزله على رسوله» وليس القرآن اسماً لمجرد المعنی: 

لمجرد الحرف؛ بل لمجموعهماء وكذلك سائر الكلام ليس هو 
الحروف فقطء ولا المعاني فقط. کما آن الانسان المتکلم الناطق ليس 
هو مجرد الروح؛ ولا مجرد الجسد: بل مجموعهما وأن الله تعالی - 
يتكلم بصوت كما جاءت به الأحاديث الصحاح» وليس ذلك كأصوات 
العباد لا صوت القارىء ولا غيره وأن الله ليس كمثله شيءء لا في 
ذاته» ولا في صفاته» ولا فی آفعاله. فکما لا یشبه علمه وقدرته 
وحیاته علم المخلوق وقدرته وحیاته. فکذلك لا یشبه کلامه کلام 
المخلوق» ولا معانیه تشبه معانیه. ولا حروفه تشبه حروفه» ولا صوت. 
الرب یشبه صوت العبد. فمن شبه الله بخلقه فقد آلحد فی اسمائه 


واياته» ومن جحد ما وصف به نفسه فقد ألحد فی أسمائه وآیاتہ؛'''. 


وقد استدل المؤلف على أن الله تعالى يتكلم بحرف وصوت 
بالحروف المقطعة في أوائل السور ال ۰۳4 « کهیعص ۳ 
طط و« حر . 


وكل من يبصر هذه الحروف لا يخطر بباله غير أنها حروف» وليس 


لها تسمية إلا هذه. 


(( مجموع الفتاوی (۱۲/ ٤٢٢‏ 515). 

)٢(‏ آية )١(‏ في كل من سورة البقرة وال عمران والعنکبوت والروم ولقمان والسجدة. 

(۳) سورة مریم آية: .١‏ 

.١ سورة طه أية:‎ )٤( 

(5) آية )١(‏ من كل من سورة غافر» وفصلت» والشورى. والزخرف. والدخان. 
والجاثية؛ والأحقاف. 





قال أبو نصر السَّجِرَى : «فالله سيحانه قد بيّن فى كتابه ما كلامه؟ 
وسن ذلك رسوله ا واعترف ده الصدر الأول و الشف الصالح 


س ھھ حر کے ی ع س 


رحمهم لله 0+ حیع دسمع کلام 
و ۱4 وقال: 4# فاقوا ما سر من ان ۲۲۱۸ ٠‏ وما سمع مستجير قط 
إلا كلاماً ذا حروف وآصوات ولا قرأ قارىء البتة إلا ذلك فلمًا سمی 
سبحانه هذا القران العريي الفصل کلامه» علم آن کلامه حروف؛ کیف 
وقد أكد ذلك بذكر الحروف المقطعة في أوائل السور منه مثل: 
وآ 2 74 وڈائر 4 وكهيتش 2© 04 
قد € ولحت 4 رو ج۳4 وج ۹۷4 
روت رت 


فمن زعم آنها لیست من القران فهو کافر ومن زعم أنها من 
القران والقران لیس بکلام ال فهو كافرء ومن زعم آنها عبارة عن 


.1 سورة التوبة» اية:‎ )١( 

(۲) سورة المزمل. ایة: ۲۰ 

(۳) سورة البقرةٌ: اية 

)٤(‏ ایة: (۱) من کل من سورة يونس وهود ويوسف وإبراهيم والحجر. 
(ھ) سورة پس ؛ ایه : ۱ . 

.١ سورة ص » آية:‎ )٦( 

(۷) سورة ق؛ أآية: .١‏ 

(۸) سورة یس؛ ایة: ١۔‏ 

(۹) سورة ص اية: ۱. 

.١ سورة ق»ء اية:‎ )٠١( 

)١١(‏ جزء من آية: )١(‏ سورة القلم. 





الكلام الذي لا حروف فيهء قيل له: هذا جهل وغباء» لأن الكلام الذي 


ری 


فيه ) 


ومن الأدلة التي تدل على أنا كلام نه - نعلي - يحرفا ر 
ہی 6 قال الخلال: أنبأنا أبو بكر المروذي م صاحب لاماء 
أحمد: سمعت أيا عبدالله وقيل له: إن عبدالوهاب 0 وقال 


لہ 0 


الإسلامء فتبسم أبو عبدالله و تال ام ما تال عافاه | 


إخخياره تعالى عن ندائه لموسی _ عليه السلام ے ولعباده يوم 
القيامة. 

قوله تعالی: «عل آللك حدیث موس ده لد تادنه ریم بالواد اَی 

وی ي © وقوله تعالى: # ورم ساديم فقول ما جر 


لْمَرْسَلِينَ 4 4 . 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «النداء في لغة العرب: هو صوت 
رفيعء لا یطلق النداء علی مالس بصوت لا حققة ولا 


.)۱۵۶( رسالة السجزي (لي آهل زیید‎ )١( 
.۱۳ سورۃ طه ایة:‎ )٢( 

(۳) درء التعارض (۳۸/۲- ۲۹) لاہن تيمية. 
)٤(‏ سورة النازعات» الايتان: ۱۵ء .١5‏ 


(5) سورة القصص . اية 





مجازا»۲۱؟. 


۳ حدیث عبداله بن آیس رضي الله عنه - قال : سمعت رسول 
الله يه يقول: «يحشر العباد أو الناس عراةً غُرلاً ما قلنا: ما بهما؟ 
قال : لیس معهم شیء۰ فینادیهم بصوت یسمعه من بُعد - آحسبه - قال : 
کما یسمعه من قت : آنا الملك ‏ آنا الدیان. .۳4.۰" . 

قال الإمام البخاري: (إن الله عز وجل - ينادي بصوت یسمعه من 
بعد كما يسمعه من قرّبٍء فليس هذا لغير الله جل ذكره؛ وفي هذا دليل 
أن صرت الله لا يشبه أصوات الخلق. لأن صوت ا له جل ذكره - 
يُسْمَعُ من بُعْدٍ كما يسمع من قرب)'" 

مذهب الأشاعرة في كلام الله هو ما ذكره المؤلف» فهم يقولون: 
إن كلام الله معنى واحد قديم قائم بذاته أزلاً وأبدا. هو الأمر بكل ما 
أمر الله به» والنهي عن كل ما نهى الله عنه» والخبر عن كل ما أخبر الله 
عنه» إن عبر عنه بالعربية کان فران وان عبر عنه بالعيرية كان توراة» 
وان عبر عنه بالسريانية كان إنجیلاء والأمر والنهي والخبر عندهم 
ليست أنواعاً ينقسم الكلام إليهاء وانما هي صفات إضافية» كما 
يوصف الشخص الواحد بأنه ابن لزید وعم لعمرو» وخال لبکر؛ 


(۱) الفتاوی (۵۳۱/۰) وانظر: لسان العرتب (۳۱۵/۱۵) والصحاح (/۲۵۰۰) على 
موافقة قول شيخ الاسلام . 

(۲) أخرجه الإمام أحمد في المسند (۱۵۰۱۱۲) والبخاريی في الأدب المفرد )٩۹۷۰(‏ ط 
السلفية ۱۳۷۵ ه.. 

(۳) خلق آفعال العباد (صن )٩۲‏ ط الرسالة . 





(2 


ويقولون إن الله يتكلم بمشيئته وقدرته وکلامه بغیر حرف وصوت 


ا 


فلب النبي مد نزول اعلام وافهام لا نزول حرکة وانتقال»"". 


قال الباقلاني : لاو يحب أن يعلم أن كلام الله تعالى ‏ منزل على 


وقال الإسفرايينى : لے ہے وكل ما ورد فى الكتب من الله باللغات 


ابه ) 


مذهب المعتزلة هو ما ذكره المؤلف فهم يقولون إن كلام الله 
مخلوق . 


قال القاضي عبدالجبار: «وآما مذهبنا فهو آن القران کلام الله 
ووحیه» وهو مخلوق»"*. 
کما شاء شسمعه موسبى - عليه السلام - وفهمه. وكل مسموع من الله 
فهو مخلوق» لأنه غير الخالق لهأ . 


ويقولون: إن الكلام فعل من أفعاله تعالى» يحدثه ويخلقه في 


)١(‏ انظر: التمهيد (۲۵۰- ۲۵۱) البافلانی والانصاف (۱۱۰) الباغلانی والعقيدة النظامیه 
-۱٩(‏ ۰0۲۰ الجويني؛ والارشاد (۱۰6) الجويني: وغاية المرام (۸۸) المدي 
والاقتصاد فی الاعتقاد (۱۱) الغزالی» ونهاية الاهدام (۲۸- ۲۸۸) الشهرستاني . 

(۲) الانصاف (۹7۱). 

(۳) التبصیر فى الدين (۱۰۲). 

.)0۲۸( شرح الأصول الخمة‎ )٤( 

(۵) العدل والتوحید (۱۳۷) للقاسم الرسی ضمن رسائل العدل والتوحيد نت/ عمارة. 





الأجسام إذ! أراد مخاطبة الخلق بالأمر والنهي والوعد والوعيد والزجر 
والترغیب» واذا بعث الأنبياء وحمّلهم الشرائع خاطبهم بکلامه 
وأصحبهم کته ليؤدوا عنه دلك وما كان من أفعاله تعالى ل" یحور أن 
يكون قديما”'*. 


قال هارون الفروي : «لم آسمم أحد من أهل العلم بالمدينة وأهل 
السنن الا وهم ينكرون على من قال : القران مخلوق ویکفرونه»*۳*. 
وقال الامام آحمد لما سئل عمن قال: القران مخلوق؟ فقال: 


كاف . 


وقال الربيع سمعت الشافعي يقول: «القران كلام الله غير مخلوق› 
ومن قال : مخلوق فهو كافر» . 

وقال أبوعبيد القاسم بِنُ سلاّم: من قال: القرآن مخلوق فقد أفترى 
على الله » وقال على الله ما لم يقله اليهود ولا النصارى”” . 

وأما مذهب الأشاعرة المبتدع فيلزمهم عليه لوازم باطلة من تلك 
اللوازم : 


. المختصر فى آصول الدین (۲۲۳) القاضی عبدالجبار ضمن رسائل العدل والتوحید‎ )١( 
الشريعة (۷۸) الاجری.‎ )۲( 

(6) شرح آصول الاعتقاد (۲/ ۲۵۲ رقم 4۱۹) اللالكائي . 

. للابانة (۵۰/۲) لابن بطة ت الوابل‎ )٥( 









ال ا س سس دس س س سے م می سے د یر 














١‏ أن كلام الله لا يتكلم به غيره» فإنه عين القائم بنفسه ومحال قيامه 
بغيره» فلم يقل أحد قط كلام الله ولا قرأه. 

؟ ‏ أن هذا الذي جاء به الرسول يياه ليس كلام الله إلا على سبيل 
المجاز . 

۳ أنه لا يقال إن الله تكلم ولا يتكلمء ولا قال ولا يقول» ولا خاطب 
ولا یخاطب. فإن هذه كلها أفعال إرادیة تکون بالمشیئةء وذلك 
المعنى صفة أزلية لا تتعلق بالمشيئة . 

5 - أنهم قالوا: لا يجوز أن ينزل القرآن إلى الأرضء فألفاظ النزول 
والتنزيل لا حقيقة لشيء منها عندهم . 

۵ أن القرآن القديم لا نصف له ولا ربع ولا خمس ولا عشر ولا جزء 

له الیحه : 

5 - أن معنى الأمر هو معنی النهيی؛ ومعنی الخبر والاستخبار» وکل 


۷- آن نفس التوراة هي نفس القران» ونفس الانجیل والزبور 
والاختلاف في التأويلات فقط ۲۲ . 

۸ - آنه يجوز القراءة فى الصلاة يأيّ لغة كانت» إذا أدذوا معنى ما في 
السور لأن التضييق إنما وقع لكون السور كلام الله فأمّا من قال: 
إنها ليست بكلام الله البتة فلا معنی لتضییقه "۳ . 


rem sm st سس رو‎ 


(۱) انظر: هذه اللوازم في مختصر الصواعق (4۱۳- 1۱) المرصلي. 
(۲) رسالة السجزي الی آمل زبید (۱۵۷). 





: مل س A‏ : 


1 ۶ رپ )١(‏ ہے ےرس چپ سے ہے و )()٢( on‏ 
ےر کے هو ی : َب بدا یلھب ویب ۰ #7 ۱ 


سید با ود س 


ی 


200 سو ره الإخلاص . آية : أ 
(۲) سورة المسدء آية: .١‏ 
(۳) الکيلانية (۲۱) ضمن مجموع الرسائل والمسائل لابن تيمية. 


مم 
۱ ۱ جر( لئ 
ا ل ك لوہ موم 20 





سال : عن موسی ومحمد وجبریل صلوات 0 علیهم ‏ ومن تولى 
الله e‏ هل سمعوا من اله" كلامه» أو أفهمهم من غير أن 


را خی سر و سر 


عم سی ال 17 عم MV‏ 
ےہ ا وک 


(۱) في م «خطابه». 

)٢(‏ في م لامن الله تعالى». 

(۳) في م #يسمعوا» ولعل ما في م هو الصواب. 

(4) في م«يسمعوا؛ ولعل ما في م هو الصواب. 

(5) سورة النساء آية: 154. 

.4* سورة طه» ایة:‎ )٦( 

(۷) سورة التوبةء أآية: 1. 

(۸) من قوله: «دليلنا...» حتی قولە تعالی: ۰... کلام اللہ“ ليست في م. 


600 جزء نيه امتحان الستي هن الاي 





دراسة المسألة : 


مذهب آهل السنة والحماعة : 
والادلة علی ذلك کرت اك ای وک 4 
وقال تعالى: # ولما جا موم یع یز جو ون وقال تعالی : 


اپ ہہ 
1 

۷ 3 
۰د 


واا اختریك فاستیغ لما بوک > 9 تھ آنا اق ل له الا ما مأعبدى وأقے الصلوء 
ازکری > ۰۳ وقال تعالی: ۶ فا تلا ووی من شم آلواد 
این ی اه المرسکه من السجرر آن موس إت أا آله رث 
الصطديت 1106 وقاك تعالى. ٭ وما کن لتر أن کم َه إا وياو 


۳ 


314 سے 1 ۸7 (o)‏ مر 
من ورای ی جاب و رل رو یو حی باذنه ما د 9 ُ ففرّف بين التكليم 


التکلیم پواسطة الرسول کما کلم ساثر الانبیاء بارسال رسول الیهم 
وقال عه : «احتج ادم وموسی : فقال: موسی یا ادم؛ آنت آبونا ۰ خیّبتنا 


.١34 سورة النساءء أية:‎ )١( 
. ١٤۳ سورةالأعرافء آية:‎ )۲( 
1 ۰۱۳ سورة طه للایتان:‎ )۳( 
| سورة القصص‎ )4( 





لك التوراة بيده أتلومئّتى على أمر قدّره الله عل قبل أن يخلقنى 


7 5 ۰ 5 ت 2 (NDJ î,‏ 
باربعین سنة؟ فحح ادم موسی ثالها ثلاثا" ‏ . 


قال الا مام موهق الدين ابن قد امه : (ومن صفات الله ۔ تعالی - آنه 


۱ رك 
له من مللاککته ور سله) ۰ 


قال ابن خزيمة ‏ رحمه الله -: «باب: ذکر البیان آنه سبحانه 
وتعالى جل ذكره كلم موسى من وراء حجاب من غير أن يكون بين الله 
تبارك وتعالى وبين موسى - عليه السلام ‏ رسول يبلغه كلام ربه ومن 
غير أن يكون موسى - عليه السلام - يرى ربه - عز وجل - في وقت 


کلامه یا ثم أورد حديث حجاح آدم وموسی السابق الذکر" ۳ . 


ما قرره المؤلف ‏ رحمه الله - من أن مذهب الأشاعرة القول بأن 
مو سى عليه السلام - و محمد عق - وجبريل عليه السلام - ومن 
تولى خطابهم ما سمعوا من الله كلامه إنما أفهمهم كلامه من غير 


فقد قال الجويني: «كلام الله منزل على الأنبياء لكن ليس معنى 


سے > ن سے سم شش نٹ سے 


(١(‏ البخاري كتاف القدر » باب حجاج آدم و مو سی (£ 1711( ومسلم كناب القدر باب 
(۳) التوحيد (44) طبعة المصرية الأولى. 


۳ 


CED‏ جرء فبه امتحان السني من البدعی 





الإنزال أي حط شيء من علو إلى أسفلء؛ فإن الإنزال بمعنى الانتقال 
يتخصص في الأجسام والأجرام حتى قال. . . فالمعنى بالإنزال هو أن 
جبريل صلوات الله عليه أدرك كلام الله تعالى - وهو في مقامه فوق 
سبع سماوات» ثم نزل إلى الأرض فافهم الرسول - ی ما أفهمه عند 
سدرة المنتهی من غیر نقل لذات الکلام»"". 

وقال الامدی : اولیس معنی کونه مذ لآ أنه منتقل من مكان إلى 
مكان» فإن ذلك غير متصور على كلا المذهبين بل معناه: أن ما فهمه 
جبريل من كلام الله تعالى - فوق سبع سماوات عند سدرة المنتهى 
يتزل بتفهيمه للأنبياء إلى بسيط الغبراء»”" . 

ولا شك في بطلان مذهب الأشاعرة وبعده عن الصواب والرد على 
قولهم أن يقال لهم: موسى لما كلمه اللهء أَقَهمَ كلامه كلّه أو بعضه؟ إن 
قلتم: كلّهء فقد صار موسى يعلم علم الله وهذا من أعظم الباطل» 
وإن قلتم بعضه: فقد يتبعض كلام الله وأنتم تقولون: إنه لا يتبعض وفي 
هذا إبطال لقولكه'” . 

ثم إن الله فرّق بين تكليمه لموسى عليه الصلاة والسلام وبين 
إيحائه إلى غيره من النبيين» وفرّق بين الايحاء وبين التكليم من وراء 
حجاب» فلو كان المعنى واحدأً لكان الجميع إيحاء ولم يكن هناك 


(1) الأرشاد (6؟١)‏ الجريني 7 الخانجي ٩‏ . 
(؟) غاية المرام )١11(‏ الأمدي. 
 )۳(‏ التسعينية (۱۷۷) وانظر : رسالة السجزي (۱۱6). 





وقل قال تعالی : © اذ تادنه ریم باواد لمَدْس طوی 7ج مورک ولحو هده 
الاية من الايات الواردة في نداء موسى وغيره والنداء لا يكون إلا 
بصو . 


قال السجزي : «والنداء عند العرب صوت لا غيرء ولم يرد عن الله 
- تعالی - ولا عن رسوله ‏ عليه السلام ‏ أنه من الله غير صوت :۳۹" 

وقال ابن القیم : «ولفظ النداء الالهي وقد تکرر في الکتاب والسنة 
تکرراً مطردا في محاله ‏ متنوعاً تنوعاً یمنع حمله على المجاز. فأخبر 
تعالی آنه نادی الابوین في الجنت ونادی كليمه» وأنه ينادي عباده یوم 
القيامة» وقد ذكر النداء في تسعة مواضع في القران آخبر فیها عن 
ندائه بنفسه ولا حاحجة آن یقید النداء بالصوت. فانه بمعناه و حقیقته 


اس 


باتفاق أهل اللغةء فإذا انتفى الصوت انتفى النداء قطعاً)”** . 


(۱) انظر: الفعاری (۱9۳/۱۷- ۰۱6۶ ۰)۲۸۳/٩(‏ ومنهاج الة (۰)۶۱۹/۵ شرح 
الطحاوية (۱۵۵). 

(۲) سورة النأزعات. أية: .١5‏ 

(۳) رسالة السجزی الی آهل زبید (۱17). 

(4) مختصر الصواعق (۰۱- 1۰۲) دارالکتب العلمبة. 


١ GED‏ مسالة : المقروء هل هو كلام الله ؟ 





مُسأل : عما نقرؤٌه من الحروف والاصوات؛ هل هو نفس كلام 


اه( 


فان قال : هو نفس کلام ال فهو سني» وان قال: هو عبارة 
وحكاية عن کلام اه( فهو آشعری ومعترلي كافر ا . 


ر ر ار سے میں نک" 


دليلنا : قوله تعالى: # ولنم للنزيل رت السَلینَ 7ڑ 2۳ 
الکن پ١‏ 15 وقوله تعالی : ٭٭ نار تازیل الکتلب من ادا لیر 0 
وقوله : ال دَلِكَ الكتث لا نه 4 '» وقوله: لا ام بقولورت 


ر تو یر رح کر سر سم شر سح 


أفترينه قل توا یمن سوب نو مفاریلس ی وقوله: « ولا ملک 
1 طع تر کسی مسر ےر گر سر گے 
التب تیا لکل شیع ودی وہ ری ام سلم KOE‏ ت۱۹ 


(۱) في م «کلام اه تعالی أم عبارته وحکایته». 
۲( في م کلام الله تعالی* . 
(٢)‏ في م «عبارة عن كلام الله وحكايته». 
22 «معتزلی کافر بالله» ليست في م. 
)٥(‏ انظر: التعليق ص (۹1). 
)٦(‏ سورة الشعر ۱ اللايتان: 1١55‏ ۱۹۳ . 
(۷) سورۃ الزھر؛ آية: .١‏ 
(۸) سورة البقری الایتان: ١‏ ۲. 
۹( سوره هو د ۰ 3 ا 
(۱۰) سورة التحل؛ ۱ ا 
المخطوعلة (] إن و أثبته هو الصواب. 
(۱۱) من قوله ؛ (دلينا. . .» إلى فوله تعالی : : ا پیا لکل تیوه لیست في م. 


١ مسالة: المقروء ھل ہو کلام الله؟‎ ٠ 





اعتقاد آهل السنة والحماعة : 

هو ما قرره المولف فهم يقولون: القرآن كلام الله سوره وآیاته 
وكلماته تكلم الله به بحروفه ومعانیه» ولم ینزله علی آحد قبل محمد 
أسمعه جبریل - علیه السللام - وأسمعه جبریل محمدا یل آسمعه 
محمد اة أمته» وليس لجبريل ولا محمد - ية - الا التبلیغ والاداء. 

وهو المكتوب في اللوح المحفوظ؛ وفی المصاحف» يتلوه 
التالون بألسنتهم» ويقرؤه القارئون بأصواتهم» ويسمعه السامعون 
بآذانهم وينسخه الناسخون» وهو في الصدور محفوظ» تكلم الله به 
على الحقيقة» منه بدأ وإليه يعود. 

قال شيخ الإسلام: «ومن الإيمان بالله وكتبه الإيمان بأن القرآن 
كلام الله منزل غير مخلوق منه بدأ وإليه يعودء وأن الله تكلم به حقيقة 
وأن هذا القرآن الذي أنزله على محمد يَليْةٍ ‏ هو كلام الله حقيقة لا 
كلام غيره» ولا يجوز إطلاق القول بأنه حكاية عن الله أو عبارة» بل إذا 
قرأه الناس أو كتبوه في المصاحف لم يخرج بذلك عن أن يكون كلام 
الله - تعالى - حقيقة» فإن الكلام إنما يضاف حقيقة إلى من قاله مبتدئاء 
لا إلى من قاله مبلغاً مؤديء وهو كلام الله حروفه ومعانيه؛ ليس كلام 
الله الحروف دون المعاني ولا المعاني دون الحروف»""". 


. المطبوعة مع شرح فضيلة الشيخ صالح القوران‎ )١55( العقيدة الواسطة‎ )١( 





وقد استدل المؤلف بآيات التنزيل في الدلالة على أن ما في 
المصحف كلام الله على الحقيقة؛ وهو استدلال سديدء ففي هذه 
الایات دليل على أن القران منزل من عند الله وآنه كلامه بدأ منه وظهر 
لا من غيره» وأنه الذي تكلم به لا غيره. 

وفي هذه الایات الرد علی من زعم آن القرآن مخلوق أو أنه كلام 
بشر وغیره» فمن زعم ذلك فهو كافر بالله العظيم» كما روي ذلك عن 
السلف» وفیها دلیل على أن جبريل نزل به من عند الله» فإنه روح 
القدس وهو أيضاً الروح الأمين» وفي قوله الأمين دليل على أنه مؤتمن 
على ما أرسل بهء فلا يزيد عليه ولا ينقص» وفيها دليل على أن 
الرسول - 4ة - سمعه من جبریل وهو الذي نزل عليه من عند الله 
وجبريل سمعه من الله والصحابة سمعوه من النبي 9985" . 


۱ رح ا رم مر کر 
وجه استدلال المولف بقوله تعالی : ولو شارت اه یه قل فان 


گر م رماس إل م مر ہے مرس و ر 
سے 7 ۳۳ 
صلا فال یں 


هو أن معنى الاية : فأتوا بعشر سور مثله إن زعمتم أنه كلام آدمي 
فاعجزهم الحق سبحانه وتعالى أن يأتوا بسورة من مثله في النظم 
والنثرء فلما عجزوا عن ذلك علموا أنه ليس بکلام آدمي بل هو کلام 


)۱( انظر : شرح الواسطية )١95 -١6(‏ للشيخ عبدالعزيز بن ناصر الرشيد ‏ مطبعة الإمام ‏ 
مصر - غیر مژرخه . 
2 سورة هود اية: ۳ 





٠‏ مسألة- المقروء هل هو كلام الله؟ 








الله - تعالى -» وليس بمخلوق كما زعموا؛ لأنه لو كان كما زعموا 
لكان له مثل» فلما لم یکن له مثل » وعجزوا عن إتيان مثله مع كونهم 
من أفصح العرب» دل على أنه كلام الباري - تعالى -» وأنه قديم غير 
مخلوق'''. 

وجه استدلاله بقوله تعالی : ال 2 لک کب ارب ید6 أن 
الله يقول: أن كتابه» هو القرآن لا ريب فيه أي لا شك» والأشاعرة يقولون 
بأن القران عبارة محمد موافقة للوليد بن المغيرة لما قال: 8 ن هذا الا فول 
اک جک ٢۷۳‏ 

وقد عمد المؤلف في هذه المسآلة إلى دمج مذهب المعتزلة 
بمذهب الأشاعرة وبينهما فرق كما تقدم . 

فالأشاعرة: يقولون كما حكى مذهبهم الباقلاني فقال: «ويجب أن 
يعلم أن الكلام الحقيقي هو المعنى الموجود في النفس؛ لکن جعل 
عليه أمارات تدل عليه» فتارة تكون قولاً بلسان على حكم أهل ذلك 
اللسان وما اصطلحوا عليه وجرى عرفهم به» وجعل لغة لهم» وقد بين 
تعالی ذلك بقوله: وا لس من رسَول إلا سان رمو سب 
َم 4 فاخبر تعالی آنه آرسل موسی -علیه السلام - إلى بني 


. للمولف‎ )٩۲( انظر : التبصرة‎ )١( 
.۲ ۰۱ سورة البقرف الایتان:‎ )۲( 
.۲۵ سورة المد ایة:‎ )۳( 
.)۱٥۸( انظر : رسالة السجزي‎ )٤( 
01 : سورة إبراهيم؛ ايه‎ )۵( 





إسرائيل بلسان عبراني» فأفهم كلام الله القديم القائم بالنفس بالعبرانية: 
وبعث عيسى -علیه السلام - بلسان سریانی» فأفهم قومه كلام الله 


القدیم بلسانهم وبعث نبينا - ب - بلسان العرب » فافهم قومه کلام ال 
يتغير» وقد يدل على الكلام القائم باللفس الخطوط المصطلح علیها 
بين کل آهل خط ‏ فیقوم الخط في الدلالة مقام النطق باللسان. . . حتی 
قال . .. فصح آن الکلام الحقیقی هو المعنی القائم بالنفس دون غيره» 

بے گے ہے (۱) 
كلاما إذ هو دلیل على الکلام لا أنه نفس الكلام الحقیقی) ۱ 

فأنت ترى من النقل السابق أنهم يرون أن ما نقرأ ليس هو كلام الله 
على الحقيقة» وإنما هو عبارة عن الکلام القدیم القائم بدات امرب ؛ 
ویصح آن نقول عمّا في المصحف إنه كلام الله؛ لأنه دليل على الكلام 
النفسى . 

وقد قدمت في المسألة السابقة اللوازم الفاسدة المترتبة على 
قولهم . 

أما المعتزلة فمذهبهم كما قدمنا يقولون كلام الله ووحیه 


(۱) الانصاف (۱۰۷) ط الخانجي. 
(۲) انظر: شرح الاصول الخمسة (۵۲۸). 


ك 
| ۱ ںی 
٠١‏ مسألة: المقروء هل هو كلام الله؟ (٭ک جب CO Na‏ 





س 





ومعنى كلامه تعالى لموسى - عليه السلام ‏ أنه أنشا كلاماً خلقه 
كما شاء نسمعه موسى - علیه السلام - وفهمه وكل مسموع من الله 
فهو مخلوق لأنه غیر الخالق له" . 

على أنه عند التحقيق فان المعتزلة والأشاعرة متفقون علی آن ما 
في المصحف من النظم العربي مخلوق . 

قال البیجوری : «مذهب آهل السنة -یرید الاشاعرة - آن القران 
بمعتی الکلام التفسي لیس بمخلوق. وآما القران بمعنی اللفظ الذي 
نقرؤه فهو مخلوق»"". 

إلا أن المعتزلة يطلقون القول ويقولون كلام الله مخلوق باطلاق» 
أما الأشاعرة فيقولون كلام الله الذي هو المعنى النفسي القائم بذات 
الرب غیر مخلوق. وآما ما فی المصحف الذي هو عبارة عن كلام الله 
فهو مخلوق ". 


)١(‏ رسائل العدل والتوحید (۱۳۷) (العدل والتوحید) للرسي. 
2 شرح الجو هرة ( 4 البيجوري . 
(۳) انظر: الفتاوی (۱۲۱-۱۲۰/۱۲). 





و کے تب (WO f (OAS 0 (١)‏ : 
أل : عن القرآن هل نزل به جبريل” إلى النبي بل أم0” عبارة 
تالف فإن قال: نزل بالقرآن» فهو سنىء وان قال: نزل"* 


س TN‏ ۶ مر کے (0) مر 
دلیلنا : قوله تعالی: ‏ قل نرلم روح المدس من ربن 4 > وقوله: 


سرس سس ص بو موم ولا 
م تر پد اخ اشن و" والروح هو جبری 20 


(۱) في م «عليه السلام». 

(؟) في الأصل اختصر الصلاة على النبي ورمز له (صلى) وفي م «صلى الله عليه وسلم' 
فأثبت ما فی «م» تعظیماً لحقه یو 

2 فى م «بعبارته» . 

(ہ) i‏ ليست في م. 

. ٠٠١ سورۃ النحلء أية:‎ )٦( 

(٢۷)‏ سورة الشعراء أية : ۳ن 

(۸) من قوله: ادلیلنا, . .» إلى قوله: 3... هو جبریل» لیست في م. 





دراسة المسألة : 


قال شيخ الإسلام: في تقرير عقيدة السلف في هذا الموضوع 
«فصل . . في بيان أن القران العظيم كلام الله العزيز العليم» ليس بشيء 
منه كلاماً لغيره لا جبريل ولا محمد ولا غيرهما قال تعالى . 8 ادا رت 


ا ان فاستود یذ باه من ليطن الجر < 0 2 نم لسن 1 م ساط عل الب ءامنوا 
کی گی کی مو را من خی کہ رر مھ ہ ہے کے و حر ھ لا ~^ اشر 
وعلل ربهم سو ڪون © 0 اما ما ول الدِہے سولونم والذين هم به. 


5 سے ےر 


شرفت 2 ورا دا اه کاب ءایو وآ اع كر يما بر قالوا 


وم e‏ : می م۱ کہ رح 7ور 2 2 کی ص رج 
01 ہما بل آ کته لا بآ ون قل تَرْلم روح المدس من رب بالق 

3 مر لو کر سر ر ہس 7 وَلمد و ک7 
یت لذب سب ءامو وهدی وشریل امین « لقد نعلم أنهم 
سر ہر ہر سر مه َ‫ ل سر أ ر E‏ 
کچ اکر ات ای ری رک اک يا نا 


کرٹ میت 2 4 . 

ار أن بقول : رضح لد ین راب۳" فان الضمیر 
في فوله « َل تلم عائد على ما في قوله: يما را 
القرآنء كما يدل عليه سياق الكلام وقوله :ل وأ آعم يما بر 4 
فيه إخبار الله بأنه أنزل» لكن ليس في هذه اللفظة بيان أن روح ا 


۰۱۰۳ سورة النحلء الایات: ۹۸۔‎ )١( 
.۱۰۲ سورة النحل» اية:‎ )۲( 





د ما لان م لسن ورا ار فيتناول نزول السطر 
ن السحاب» ونزول الملائكة من عند الله وغیر دللک وقد يرد مطلقاً 


اد يخخص بنوع م الا بل ربما تناول الانزال من رؤوس الجبال 
كقوله: 9 وارلا امريد فيو بأسسَبِيد4 ٠‏ والإنزال من ظهور الحيوان 
كإنزال المحل ١‏ الماء وغیر دلك فقوله ۰ درم روخ ادس من لے 
بای 4 بیان لتزول جبريل به من اللهء فإن روح القدس هنا هو 
جبریل بدلیل قوله: « ول یل رب اكيب :© تب بو وم لین جع 
يك لکن ِن امرس سان عرو مين 3 ٠4‏ وفي قوله : «الأمين» 
علی له مؤمن على ما أرسل به لا يزيد فيه ولا مقس منم لا 
الرسول الخائن قد بغير الرسالة؛ كما قال في صفته في الآية الأخرى: 


و بے لے 


م لن لقول رسول کر > زی فوویند وی العش مک رب ماع تم آمین < 004 

وفي قوله: «منزل من ربك» دلالة على أمور: 

متها بطلان قول من يقول إنه 0 موق في م من 
المتزلة والتجارية والشراية و 


( سورة الحدید. ایة: ۲۵. 

” سورة النحل آية:‎ )٢( 

(۳) سورة الشعراء» الایات: 2۱۹۲ 1۹6 
)٤(‏ سورة التكويرء الایات : ۱۹ 


١‏ مسالة: 


نز جریل 2 









تا 


ومنها: بطلان قول من يجعله فاض على نفس النبي 5 من العقل 
الفعال او غیره: كما يقول ذلك طوائف من الفلاسفة والصابئة وهذا 
القول أعظم كفراً وضلالاً من الذي قبله. 

ومنها: آن هذه الاية تبطل قول من يقول: إن القرآن العربي ليس 
منزلاً من الله بل مخلوق: إما في جبريل أو محمد أو جسم غيرهماء 
كما يقول ذلك الكلابية والاشعرية الذین یقولون ان القران العربی ليس 
هو کلام ال وانما کلامه المعتی القائم بذاته» والقران العربی خلق 
ليدل على ذلك المعنى» ثم إما أن يكون خلق في بعض الاجسام: 
الهواء آو غیره» آو آلهمه جبریل فعبر عنه بالقران العربي أو ألهمه 
محمداً فعبر عنه بالقران العربي؛ آو یکون آخذه جبریل من اللوح 
المیحفوظ آو غیره""*. ۱ 

وما قرره المولف من آنه مذهب الاشاعرة آنما نزل به جبریل هو 
عبارة عن کلام ال صواب فقد قال الباقلانی: «ویجب آن یعلم آن 
کلام اه - تعالی - منزل علی قلب النبي ا نزول إعلام وإفهام لا نزول 
حركة وانتقال . . ثم قال . . والنازل على الحقيقة المنتقل من قطر إلى 
قطر قول جبریل - علیه السلام -*۳. 

قال الجويني : «كلام الله تعالى ‏ منزل على الأنبياء؛ وقد دل على 
ذلك» أيّ كثيرة من كتاب الله تعالى -» ثم ليس معنى «الإنزال» حط 


.)۱۲۰ ۰-۱۱۷ /۱۲( انظر: الفتارى‎ )١( 
.)۹۷ ۔۹٦( انظر: الاإنصاف‎ )۲( 





شيء من علوّ إلى سفل» فإن الإنزال بمعنى الانتقال يتخصص بالأجسام 
والأجرام. . . فالمعنی بالانزال» أن جبريل ‏ صلوات الله عليه أدرك 
کلام الله تعالی - وهو في مقامه فوی سبع سموات ) نم نزل إلى 
الأرض» فافهم الرسول ی ما فهمه عند سدرة المنتهی من غیر نقل 
لذات الکلام» . 


وفي تحفة المريد «وقيل المنزل المعنى وعبر عنه جبريل بألفاظ من 
للدم وقيل المنزل المعنى و عبر له النبى 5 بألفاظ من عنله» ° . 

ولا شك فی بطلان مدهب الأشاعرة هذاء وبطلانه يظهر من 
وجوه: 

منها: أن يقال إن الله سبحانه وتعالى قد كتب التوراة لموسى بيده 
فبنوا إسرائيل أخذوا كلام الله من الكتاب الذي كتبه هو سبحانه وتعالى 

وكذلك من قال إنه ألقى إلى جبريل المعاني وأن جبريل عبر عنها 
بالكلام العربي فقوله يسلتزم أن يكون جبريل ألهمه إلهاماً. وهذا 
الإلهام يكون لاحاد المؤمنين. كما قال تعالى: # وَإ أَيَحَيْتُ ال 


تھے ر ۲ سے سکس عم 8 سرا ر j‏ 7 ۱ رک سم ہے کے جر مم کے .2 
الحوارتكن أن ءامِنوا فى ويرسولي 7#" وقال: © وأوحينا ال ام موه ١‏ آن 


)۱ الارشاد (۱۳۵) طبعة الخانجي. 
)٢(‏ انظر: تحفة المرید (۹۱۔ ۹۲۔ ۹۳). 
(۳) سورة المائدة ایة: ۱۱۱. 


۱ ماألة: نما نرل جسریل 





اس 
. 


َرْضِعِيهِ 274 وقد أوحى إلى سائر الأنبياء» فيكون هذا الوحي الذي 
يكون لاحاد الأنبياء والمؤمنين أعلى من أخذ محمد القرآن عن جبريل, 
یت ہے 

ويقال لهم إن الله قال : قل ین بجعت لاس والْجنٌ علخ أن توا بمثل 
ھٰذا الم ان لا یاتوت نله EF‏ أ بنش اتی ھ04 . ` 

فأشار الله ی هذا القران و«هذا» عند جميع أهل اللغة إشارة إلى 
شيء حاض ”4 

فلو كان كلام الباري قائماً في نفسه كما يقول الأشاعرة لم تصح 
الإشارة إليه: لأنه يكون علی ما ذكروه غائ . 

ولو كان قائماً في نفسه لما جاز للباري أن يمتحنهم بالإتيان بمثل 
ما ليس عندهم» ولا هو حاضر عندهم مشاهد؛ لأنه لا يحسن بالحكيم 
أن يمتحن العقلاء بالإتيان بمثل ما في نفسه وهم لا يعلمون""' . 


(۱) سورة القصصء أية: 7. 

(؟) انظر: الفتاوى (۱۲۷/۱۲- ۱۲۸). 

(۳) سورة الاسراء أية: 88. 

(4) قال ابن منظور فى اللسان (466/۱۵) وآما هذا. وهذان: فالهاء في هذا تنبيه» وذا 
اسم إشارة إلى شيء حاضر . 

(0) التبصرة (۱۲۱). 

(5) انظر: التشصرة (۱۲۱). 





سال : عن کلام الباری جل جلاله هل هو فديم آ, ۲۶ 


ء ( ۲ 
محررث/ ً۶ 


وآشعری"۳ وإن قال : حادری(۶ فهو گگار ۲۸۶۸ وامامی ۳۲ . 


دليلنا: قوله ی کا «قراأ رىنا طه ويس قبل أن يخلق آدم 
الف عام وتو و کن لتر ان کی مه إل 


)1( في م آم بدل «أو). 

(0) كتب في الهامش «محدث أي مفعول به؛ أو يعنى مخلوق». 

۳( «آشعری» ل - في 5 

(4) كتب في الهامش: «تقول حدث يحدث فهو حادث». ,۽ 

)٥(‏ كتب في الهامش: «كرامي منسوب إلي أبي عبدالله بن محمد بن كرام». 

() الكرامية: هم أتابع أبي عبداله محمد بن کرام السجستاني؛ ت۲۵۵ه. لهم بدع منها 
قولهم بالإرجاء حيث يزعمون أن الإيمان هو مجرد الإقرار باللسان. انظر: مقالات 
الإسلامیین (۱/ ۲۳۳) الاأشعري؛ الفرق بین الفرق )۲۱٢(‏ البغدادی . 

(۷) كتب في الهامش: (إمامي الذين يقولون الإمامة نص وأن الأئمة معصومون من الاثام 
فإن الإمام يعلم كل شيء». 

(۸) «آمامي» لیست في م. 

۹( كتف فی هامش : ما الأعباء الکلام فی وفت دون أوقات؛ . 
الامامية : هم القائلون بأمامه الائنی عشر إماماً وأنهم آئمة معصومون آولهم علي بن 
أي طالب الحسن والحسين وآخرهم محمد بن الحسن العسكري الذي اختفى في 
سرداب سامراد وسيظهر فى آخر الزمان لهم بدع كثيرة منها تكفير الصحابة والقول 
پالتشبیه في آول آمرهم وموافقة المعتزلة والجهمية في آخره. انظر: الملل والنحل 
(189/1) الشهرستاني ولوامع الانوار (۸۵/۱) السفارینی . 

(۱۰) آحرجه الدارمي في فضائل القران (4۵1/۲) وابن خزيمة في التوحید (۱۱7) والبيهقي 
في الاسماء والصفات (۲۳۲)؛ وا بن آبي عاصم ۲۱۹/۱۰) کلهم من طریق إبرا عيم من 
المهاجر عن عمر ابن حقعص بن ذكوان عن مولى الحرقة عن ابي هريرة مرفوعاً = 


5 مسال ٠‏ کلام الما )٥٥٥(‏ 





کی سے مس (۱ سر ل 7 ب کم (۲)ر) 
وخا الاية وقوله: نم فولا من رب زحیح وی 


= و اسناده ضعيف حدا فإبراهيم ن المهاجر قال سے البخاري منکر الحديث وقال 
النسائي ضعيف وعمر بن ذكوان قال أحمد: تر کنا حديثأه وخرفناہ وقال ابن المديني 
انظر : المیزان للذهبي (۰)1۷/۱ (۱۸۹/۳). 

)۱( سوره الشورى› اة ,0١‏ 

20 سوره یس آبة : ۸ . 

(۲) من فوله : «دلبلنا. .۰ .» إلى فوله تعالی: *... من رب رحیم» لیست في م. 





عم وا وا وا وا ء٭ mmm mmm EE E Em Hm RE Em Fm mE mE‏ ء وق و ءع وا وا ء عم عم و عم enm EH‏ 


إطلاق المؤلف لفظ القديم على كلام الله فيه نظر فعقيدة أهل السنة 
أن كلام الله منزل غير مخلوق» ولفظ القديم ليس مأثوراً عن السلف». 
وإنما الذي اتفقوا عليه أن القرآن كلام الله غير مخلوق”'' . 

قال الشيخ عبدالله البابطين معلقاً على كلام السفاريني في 
منظو مته : 
كلامه سبحانه قديم أعياالورى بالنص ياعليم 

قوله: إن مذهب السلف إن كلام الله قديم وکذلك القرآن» فيه 
نظر» فإن مذهب السلف كما هو معروف أن كلام الله مما يتعلق بمشيئته 
فإذا شاء تكلم» ويتكلم متى شاء كيف شاء»". 

وقال الشيخ ابن سحمان معلقاً علی کلام الناظم السالف الذكر. 

قوله: «كلامه سبحانه قديمء هو من جنس ما قبله من الألفاظ 
المبتدعة المخترعة التى لم ينطق بها سلف الأمة وأئمتهاء والذي عليه 
أهل السنة والجماعة المخالفون لأهل البدع أن كلام الله سبحانه 
وتعالی - حادث الاحاد قدیم النوع وأنه يتكلم بمشيئته وقدرته إذا شاء 
لا يمتنع عليه شيء أراده» وأن الله - تعالى ‏ متصف بالأفعال الاختيارية 
القائمة به فهو سبحانه قد تكلم في الأزل بما شاء ويتكلم فيما لم يزل 


.۵1/۱۲ انظر : الفتاوی‎ )١( 
.)۱۳۰/۱( حاشية لوامم الانوار‎ )۲( 





دس درس ی سس شي سس سس يي 7 وت و اس 





نفذر نه ومشيئته بما آراد وهو الفعال لما يريد)!') 


تال شیخ الاسلام ابن تيمية: «والسلف قالوا: القران کلام ال 
منزل غیر مخلوق؛ وقالوا لم یزل متکلما اذا شاء» فیینوا آن کلام الله 
قديم أي جنسه قديم لم يزلء ولم يقل أحد منهم إن نفس الكلام 
المعين قديم ولا قال أحد منهم القران قديمء بل قالوا: إنه كلام الله 
منزل غير مخلوق» وإذا كان الله قد تكلم بالقرآن بمشيئته كان القران 
کلامه» وکال منزلا مله عير مخلوفق: ولم يكن مع ذلك أزلياً قديماً 
بقدم اللهء وإن كان الله لم يزل متکلما إذا شاء» فجنس كلامه قدی». 

ما ذكره المؤلف من أنْ مذهب المعتزلة أن القران محدث صواب» 
وقد تقدم تقرير قولهم في المسائل السابقة . 

قال القاضي عبدالجبار: «ولا خلاف بين جميع أهل العدل في أن 
القران مخلوق محدث مفعول»۳۲. 

آما الاشاعرة فلا يطلقون القول. بل یقولون المعنی النفسي القدیم 
القائم بذات الرب غیر مخلوق. آما النظم العربي الذي بین آیدینا الذي 
هو عبارة عن كلام الله فهو مخلوق . 

قال فى تحفة المريد: «إن القران بمعنى الكلام النفسي ليس 
بمخلوق وأما القران بمعنى اللفظ» الذي نقرؤه فهو مخلوق لکن یمتنه 


(۱) حاشية لوامم الانوار (۱۳۱/۱). 
(۲) الفتاوی (۵1۱۷/۱۲). 
(۳) المغنی (۳/۷). 





أن يقال ويراد به اللفظ . الذي نقرژه الا فی مقام التعلیم». 


وقال صاحب «کفایة العوام»: اولیس الیراد بکلامه الواجب له 
تعالی الالفاظ الشريفة المنزلة علی النبی ی لان هذه حادئثت 
والصفة القائمة بداته تعالی قد یمه » و هده مشتمله على تقڈُم وتأخر 
فيها آيات» ولا سورء ولا إعراب» لأن هذه تكون للكلام المشتمل 
على حروف وأصواتء والصفة القديمة منزهة عن الحروف 
والااصوات»۳*. 

ما ذکره المولف من آن مذهب الکرامية والامامية أنه حادث 

فمذهب الکرامية في كلام الله أنه متعلق بالمشيئة والقدرة قائم 
بذات الرب ‏ تعالى -»: وهو حروف وأصوات مسمو عه ) وهو حادث 
بعد أن لم یکن» فهو عندهم متكلم بقدرته ومشيئته بعد أن لم يكن 
متكلما” ". 

قال الإسفراييني وهو يحكي قولهم في كلام الله «واعلم أن من 
وقولهم: حسادث ولیس بمحدث وله روف 


.)۹۳ تحفة المريد (۹۱۔ ۹۲۔‎ )١( 
.)۱*۳ -۱۰۲( کفاية العوام‎ )۲( 
. انظر: مختصر الصواعق (۶۱۱) دار الکتب العلمية‎ )۳( 





«للماو اوري ل لالسلا ولوب واد ل مر و ربص سس ده سس سس ےو سس سس eram e a mm‏ تس 
تد 






وأصوات»۱) 

آما مذهب الرافضة الامامية فقد حکی مذهبهم آبو جعفر القمی 
فقال: «وسالت رحمك الّه عن القران واختلاف الناس قبلکم: فان القران 
کلام الله محدث غير مخلوق وغير أزلي مع الله تعالى - ذكره». 

وقال أبوالفرج الشيرازي ‏ رحمه الله في التبصرة: «قالت الكرامية 
والإمامية القران حادث» ومعنى الحادث عندهم: أنه لم يتكلم الباري 
في قدمه وإنما تكلم به لما خلق الخلق ولا يقولون إنه مخلوق» ". 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : «فإن طائفة من متأخري الإمامية لما 
وافقوا المعتزلة على أنه محدث منفصل عن الله » وأنه لم يكن يمكنه أن 
یتکلم ثم صار متکلماً بعد آن لم یکن متکلم ولیس له کلام یقوم به. 
بل کلامه من جملة مصنوعاته المنفصلة عنه ثم سمعوا عن السلف من 
آمل البیت آنهم قالوا: انه غیر مخلوق» فالوا: لا نقول انه مخلوق 
متابعة لهزلاء» بل تقرل : اٍنه محدث مجعول موافقة لما ظنوه من لفظ 
القرآن فی قوله: ل نا لته و یا و ا وقوله: ما یألیهم من 
صخر ين رَيَهِم تحْدَثٍ 060 


. انظر: التبصير في الدين (؟١٠)  ط الخانجي‎ )١( 
التوحد (۲۲۷) القمي.‎ )٢( 

(۳) التبصرة (۱۹). 

(4) سورة الزحرف ایة: ۳. 

.۲ سورة الانبیاء ایهة:‎ )٥( 

(7) منهاج الستة (۲4۹/۲). 





وقد استدل أهل السنة والجماعة على إبطال أقوال المبتدعة بحجج 
صحيحة كلها تدل على أن كلام الله صفة قائمة به» وأنه يتكلم إذا شاء 
بما شاء متى شاء وكيف شاءء وآن القران كلامه غير مخلوق منه بدأ 
وإليه يعود. 


عينية يقول: هذا الدويبة!» يعنى: بشر المريسى قالوا: يا أبا محمد : 
القرآن مخلوق» قال: كذبء قال الله عز وجل -_: #8 ألا له ال 


| 


ان فالخلق خلق الله والأمر القرآن(۳. 
وقال على رضى الله عنة ١‏ ما حکمت مخلوقاً وانما حکمت 
كلام الله تعالى "۳ . 


وقد سكل جعفر بن محمد المعروف بالصادق» فقيل إنهم يسألوننا 
عن القرآن: أمخلوق هو؟ فقال: ليس بخالق ولا مخلوق. ولكنه كلام 


د (ع) 
الله . 


قال الله عز وجل -: وان َحَدُيَنَ المشركيرك استجاراد اجره حي 


(۱) سورة الأعراف» اية: ٥٤‏ . 

(۲) شرح أصول الاعتقاد للالكاني (۲۱۹/۲). 

(۳) الاسماء والصفات للبيهقي (۲۶۳) دار احیاء التراث. 
وقال البیهقی : هذه الحكاية عن على شائعة فیما بین آهل العلم ولا آراها شاعت الا 
عن أصل . ۱ 

(4) أخرجه ابن بطة فى الإبانة (١485/1؟)ات‏ الوابل» واللالکائی (۲4۱/۲) والاجري في 
الشريعة (۷۷) واليهقي (۲15) في الأسماء والصفات . 








CID مالة: كلام الباري قديم أم محدث؟‎ ١ 





عم کلم لو وقال عز وجل: ۰.۴ . لاله رال . . 4 
فأخبر تبارك وتعالی, بالخلق ثم قال: «والامر» فاخبر آن الامر غير 
مخلوق . 

وقوله عز وجل: لمن ن عَلم ألْكُرْءَانَ ,2 حَلَقََ لاضن .2 


ا 


سر ر 2 مر اج مه عرصم سے مر مت ست + ہر م کا سے ہے مم س4 
2 هر ادى وَلَينِ انبعت آهواء 2 بعد الی جاءك من العلم ما لاء من الله من وب 
> چا 


وقوله تعالی : > ط وک ذلك رلته کا عر پیا وکین مت آهوا ءھم بمد مَاجا2ك 
من ل ما لَك عن مه من ول ولا وا #4 فالقرآن من علم الله تعالی - 
وفي هذه الآيات دليل على أن الذي جاء به م3 من العلم هو القران لقوله 
عز وجل : # وَين امعت اهو هم بعد ادى جال داز ۳ 


وقد تقدم في المسائل السابقة ما يبطل قول المعتزلة والأشاعرة. 


(۱) سورة التوبة. آية: 5. 

(۲) سورة الاعراف آية: 05. 

(۳) سورة الرحمن » الایات: ٤-١‏ . 

۱۲۰ سورة اللقرت ایة:‎ )٤( 

(۵) سورة الرعد. أية: ۳۷. 

۲۰ سورۃ البقرق ایة:‎ )٦( 

(۷) انظر: السنة (۱۰۷) لعبدالل بن الاإمام احمد. 
(۸) الفتاوی .)۳۲٣ /٦(‏ 





أما قول الكرامية» والإمامية» فإنه يلزم عليه : 
١‏ _ انتماء صفة الكمال عن الرب عر وجل . 


١‏ - ويلزم عليه حدوث بلا سس۱ 
٣۔‏ ويلزم عليه أن ذاته صارت محلاً لنوع الحوادث بعد أن لم تكن 
كذلك» وكل هذا باطل”'' . 


.)۳۲٢٣/٦( الفتاوی‎ )١( 





۳ مسألة . “كلام ان له منه بدا و | والیه بعود ۱۳ 





ری ۱ ., )١(‏ ۶ے 


دلیلنا: قوله تعالی: آل © عل لمران © عل 
آلا 0 ہے عَلَْمَهُ أَلَمَانَ ی وقوله : رل من رب | ۲ لین جک 


3 ےد سے لد 


5-5 
مر تح ر ہے ال ص 


وقوله تعالی : 8 لله يمد الكار ليت العمل الصيم ۳ 


وقوله یف : «القران کلام الله غير مخلوق منه بدا والیه یعود بلا 
كيف فالقران صفة من صفات الله ما هو مخلوق أنزله بعلمه ليهتدي به 
الخلائق ثم يرجع إليه كما منه بدأ وإليه يعود بلا کیف»""۰۳ وقوله في 
آخر سورة الحشر کلها: « هر ان لسن ۰4 الی فوله : وَهْوَ الم 


اع ہے کے( 


> :2 ۳ كيف تفنى صفاته وكلامه تبأ لھک وسحقاً ولعنوا 
ہما قالو ۶ 


(۱) في م (أو). 

(۲) سورة الرحمنء الایات : ١‏ 4. 

0 سور؟ فاطر» آية: ۱۰. 
عبدالرزاق عن معمر عن ازير عن أنس بلفظ (القران كلام الله غير مخلوق ومن قال 
مخلوق فهو كافر) قال ابن عراق في تنزیه الشريعة (۱۳۶/۱) في سنده مجاهيل وهو 

(5) سور: الحشر اية: 4 

(۷) كب فى الهامش: «تباً لفلان أي هلك مجمل2. 

(A)‏ من قوله : «دلیلنا . . الی فوله : بما فالوا؛ لیست في م. 





ما قرره المؤلف من أن اعتقاد هل السنة والجماعة آن القرآن منه 


قال عمرو بن دینار : (آدرکت مشایخنا والناس منذ سبعين سنة 


یقولون : القران کلام الله منه بدأ والیه یعود»؟. 


ومعصود السلف في قولهم: مله بدأ) لذن الجهمية والمعتزلة 
وغيرهم كانوا يقولون: إنه خلق الكلام في محل» فبدأ الكلام من ذلك 
امحل فقال السلف : (منه بدا» أي هو المتکلم به فمنه بدا لا من 


سر مج سر ¥( 
۰ وقال 


بعض المخلوقات» کما قال تعالی : و كن حى القول مى ها 
ےھ ہن رر ور مد درو 


أيضاً: # قل نرلم روح المد مر ر 


ومعنى قولهم : (وإليه يعود» ويرفع من الصدور والمصاحف. فلا 
يبقى في الصدور منه آية ولا فی المصاحف؛ كما جاء ذلك فى عدة 
)٤( ۲‏ 
اثار””* . 


منها ما جاء عن عبدالله بن مسعود ‏ رضىئ الله عنه ‏ أنه قال: «إن 
أول ما تفقدون من ديئكم الأمانة» وآخر ما تفقدون الصلاةء وإن هذا 


.)۱۱۷( شرح أصول الاعتقاد (۲/ ۲۳4) - البخاري فی خلی أفعال العباد‎ )١( 
.١۳ سورة السجدة اية:‎ )۲( 

(۳) سورة النحل» أية: ۲ 

() انظر: شرح الطحاوي (۱۹۴۔ ۱۹۵). 


9 مسألة. ک0 الله منه بدا والبہ بعود‎ ٠ 





القران الذي ينزل بين أظهركم يوشك أن يرفع»ء قال الراوي: قلت: 
لعبد الله : كيف يرفع وقد أثبته الله فی صدورناء وائتناه فی مصاحفنا؟ 
ٹم قرأ: تر و تکاله انا رل ۳۹ 

قال شيخ الإسلام: ومعنى قول السلف «منه بدأ»» قال أحمد ابن 
حنبل: منه بدأء أي هو المتكلم بهء فان الذین قالوا: نه مخلوق. 
قالوا خلقه فی غیرہ فبداً من ذلك المخلوق» فقال السلف: منه بدأء 
أي هو المتكلم بهء لم يخلقه في غيره فيكون كلاماً لذلك المحل الذي 
باس . (۳) 
خلقه فضه ‏ . 


وقد استدل المولف بأدلة صحيحة صريحة في تقرير عقيدة السلف 
في هذا الموضع : 

منها قوله تعالی: لخن > علم الشزءان > لو الوضسن :+ 
مه یام ۰۳ وهذه الاية تفسر آن القران ابتداً من الله - تعالى - 


(۱) سورء الاسرای ایة: ۸۲. 

(۲) آخحرجه الدارمی فی کتاب فضلائل القران (1۳۸/۲) وأخرجه اين آبی شیبة فی المصنف 
(۱۵/ ۰-۱۷۵ ۱۷) وعبدالرازق فى مصنفه (۳/ 557 ۵۹۸۱) والطبرانی فى الكبير 
۷۰۸ والحاکم فی المستدرك (6/ 0۰1) و آبوعمر الداني في کتابه (السنن الو اردة 
في الفتن (۵۹97/۳) - رقم ۹ كلهم من طريق عبدالعزیز بن رفیع عن شداد بن معقل 
عن ابن مسعود. قال الهيثمي في المجمم (۳۳۰/۷) رجاله رجال الصحیح غیر شداد 
بن معقل وھو ثقة وهو إسناد موقوف له حکم الرفم لان مثله لا یتال بالاحنهاد. 

(۳) الفتاوی (8۰/۱۲). 

(4) سورة الرحمن: الایات : ۰1-۱ 


سو جك اسان الي بن الي 


رو سین سا بط سے ےس 





قال ابن كثير : في هذه الاية «يخبر - تعالی - عن فضله ورحمته بخلقه : 
أنه آنز ل على عباده القران ويسر حفظه وفهمه على من رحمه”''. 

وفيه دليل أن القرآن غير مخلوق؛ لأنه وصف الإنسان بالخلق ولم 
يصف القران به. 

ومنها قوله تعالی : ۳ تفیل تن رب سین 27 4 وهذه الآية ظاهر 
وجه الاستدلال بها في کون القران منزلا من رب العالمین ٠‏ فانتداوءه منه 
سبحانه . 

وقوله تعالى ھپ الہ بد مر خر الک ال والعما الے عق .ا 

ووجه استدلال المؤلف بها أن القرآن من جملة الكلم الطيب الذي 
يرفع إليه سبحانه . 

فال أبن كثير : اث پک : یعنی . «الذكر والتلاوة 
والدعاء قاله غير احا من الل« 


له دل 


وقد أورد في كتابه التبصرة جملة من الأدلة على مذهب السلف فى 
هذا الموضع”" . 


منها ۳ روئ عن ابن مسعود ‏ رضی الله عنه _ أنه قال : 


( تفسیر ابن کتیر (114/۷) ط الشعب. 
)١(‏ سورة الواقعة : اية: ۰۸۰ والحاقة: 1۳. 
(۳) سورة فاطر آية: .٠١‏ 

(4) سورة فاطر اية: ۱۰. 

.)٢۵٥٥ /٦( ابن كثير‎ )9( 

.)١١5 -١١( انظر التبصرة‎ )50 


ات 
e‏ کے 


ے 
یا لی 





رسول الله ي آية فأثبتها فى مصحفىء فلما کان فی اللیلة جئت حتی 

أقرأها فلم أقدر على قراءتها فعدت إلى المصحف فوجدت مکان الاية 

أبيضا؛ فخبرت بذلك النبى ميو فتال: آما علمت آنهارفعت 
0 

البار 


قال المولف في التبصرة: #والذي يدل على صحة هذا - يعني أنه 
القران منه بدأ با شرا او ی : 4 5 ما 7 تنس من ای آوننیهائأت 


بر نبا ٰ ب2 04" والنسخ عبارة عن الرفع أو هو الرفع 
والازالة)”" . 


وقد أجمع المفسرون: على أن من القران ما نسخ خطه 
وحکمه" *» وهذا معنی قولنا «والیه يعود» وكل مقالة حدثت بعد انعقاد 
الاجماع لا یلتفت الیها؟؛ لکونها حدئت بعد انعقاد ال جماع . 

رقد ثبت من مهتا ان القران متزل» وقد دلت الأدلة على ذلك 
وهدا معنی قولنا ([ منه دا وإذا ” بت أنه منه بدأ ثبت أنه إليه یعود » لأنه 
سبحانه قال : # وله برجم ار ) 


(۱) آخرجه عبدالرازق فی المصنف ۳۱۳/۳۰) والطبرانی فی الاوسط بمعناه عن آبی هريرة 
(۱۵۱۸۷) . ۱ 00 ۱ 

(۲) سورة البقرة» ایة: ۱۰. 

(۳) انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس (۲4/۵:) ولسان العرب (1۱/۳ ۰ 

)٤(‏ انظر روضء الناظر (۲۰۱/۱) والاحکام (۱۱/6) لابن حزم والعدة في آصول الفقه 
(۳/ ۷۸۲ . 

.۱۲۳ سورة هودء آية:‎ )٥( 


(50) انظر التبصرة -1١١5(‏ ۱۱۷). 





ما قرره المؤلف من أنَّ المعتزلة تنکر آن القرآن منه بدا وإليه يعود : 
صواب» فهم يقولون إن القران مخلوق محدث كسا تقدم في المسائل 
السابقةء وذلك أنهم يقولون إن الله خلق القران في غيره» فكلام الله 
عندهم فعل من أفعاله يحدثه ويخلقه في الأجسام إذا أراد مخاطبة 
الخلق بالأمر والنھي والوعد والوعید والزجر والترغیب'''. 


قال أبو القاسم الرسي: «معنى كلامه جل ثناژه» لموسی - صلوات 
الله عليه - عند آهل الایمان والعلم: أنه أنشأ كلاماً خلقه كما شاء 
قسمعه مو سی ؛ عي وفهمه› وكل مسموع من الله فهو مخلوق لأنه غير 


الخالق له وانما ناداه ال جل ثناؤہء فقال: # ات آنا له ریت 


| 


TD f دم‎ 


العتتميرت :2 # ۰ والنداء غير المنادي» والمنادي بذلك هو الله 
جل ثناؤهء والنداء غيره» وما كان غير الله مما يعجز عنه الخلائق 
فمخلوق لأنه لم يكن ثم كان بالله وحده لا شريك له" " . 

وما قرره المؤلف من أن الأشاعرة تنكر أن القرآن منه بدأ وإليه 
يعو د: صواب . 

فقد قال الجويني في لمع الادلة : (فاعلم أن كلام الله تعالى : 
قدیم آزلی لا مبتداً لوجوده»"*. 


(۱) انظر رسائل العدل والتوحید (۲۲۳) رسالة المختصر في آصول الدین للتاضی 
عبد الجبار . 

(۲) سورة القصص ‏ اية: .5١‏ 

(۳) رسائل العدل والتوحيد (۱۳۷). 

(4) لمع الأدلة (۱۰۲) ط/ عالم الکتب . 





و انتهاء»۲؟. 


وقال الباقلانی : «کلام الّه القدیم لیس بمخلوق؛ ولا مبحدت؛ ولا 
حادث» ولا خلق» ولا مخلوق» ولا جعل ولا مجعول» ولا فعل ولا 
مفعول» بل هو کلام آزلي آبدي؛ هو متکلم به في الازل کما هو متکلم 
به فیما لا یزال لا آول لوجوده؛ ولا آخر له . 

وقال المکلاتی : «اعلموا آن مذهب آهل الحق: أن الباري يتكلم 
بکلام قدیم لا مفتتح لوجوده» . 


ساس 


(۱) الارشاد (۱۲۹) ط/ الخانجی. 
(۲) انظر الانصاف (۹۸). 
(۳) لاب العمول (۲۵۵). 





یسال: عن التلاوة هل هي المتلو؟ ۳۳" وعن القراءة هل هي 
المقروء؟ وعن الکتابة هل هی المکتوب؟ فان قال: هو القرآن 


۳( م . €3 . ۰ (( 7 
جمعا > فهو سني » وإن قال : غيره > فهو معتزلي واشعری . 


دليلنا : قوله تعالی : ۶ نوک من مومی؟ ۱" الاية . 


م سو سے 
3 


وقوله : لآ ف ءانا عرسا غَرَ ذى عوج 4" يعني غير مخلوق "۰ والقراء: 
قوله  :‏ را بأسي رَيْكَ اذى حَلَقَ )4ء إلی قولہ : ٭ أفرأ وَربِكَ الأَكمْ :2 الى 
٣‏ 4 ری رد6 ۰۳ وایضا فوله ی : «إن نواهکم 
طرق القرآن فطهروها 0۶۷9۷۷ وإنما هي طرق العلدوة : فدل على 


)١(‏ كتب في الهامش: «راد على المخالف لأنه يقول: تالى ومتلوء وقاري ومقرؤة. 
وکاتب ومکتوب؛ يعني فاعل ومفعول» وما دخل فيه فاعل ومفعول؛ مخلوی؛ فعندنا 
التلاوة والمتلو شيء واحدء فضرب ومضروب؛ لأن الضرب والمضروب شیتان لان 
الضرب المصدر والمضروب مفعول به؛ بخلاف القرآن». 

(؟) كتب في هامش م: «يريدون أن ما يسمع من القاري هو نفس كلام الله لا تلاوته ولا 
قراءته وقالت الأشعرية» التلاوة غير المتلو والقراءة غیر المقروی ويريدون أن ما يسمع 
من القاري ليس بكلام الله وإنما هو كلام القارئ وهو مخلوق» ولذلك قال الكتابة غير 
المكتوب على نحو ما ذكروا في التلاوة والقراءة “ان تبصرة المقدسىي». 

( في م: ١هي‏ إياها». 

2 فى م: «غیرها!. 

(5) في م: (أو) . 

(3) القصص جزء من آیة: (۳). 

(۷) الزمر جزء من ایة: (۲۸). 

(۸) روي هذا عن ای عار | انظر الاجري في الشربعة ص (۷۷). 

(9) سورة العلق: ] 

(۱۰) سورة العلق ۳ 0 

(۱۱) آحرجه بن ماجه کتاب الطهارة باب السوالك (۲۹۱) وآبو نعیم (۲۹۱/۶) في الحلية = 





35 موقوفاً على علي رضي الله عنه ‏ قال العرافي في تخریج الأحياء ۸۱۰ ۸۰) رواه آبو 
)١(‏ من قوله: «دليلنا... إلى قوله: هي القران» ليت في م. 





دراسة المسألة : 

هذه المسألة من المسائل التى افترق بسببها أهل الحديث» فصار 
طائفة منهم يقولون: لفظنا بالقران غير مخلوق ومرادهم أن القران 
المسموع غير مخلوق وليس مرادهم صوت العبدء كما يذكر عن أبي 
حاتم الرازي ومحمد بن داود المصيصي؛ وفي أتباع هؤلاء من قد 
یدخل صوت العبد أو فعله في ذلك أو يقف فيهء ففهم ذلك بعض 
الأئمة فصار يقول: أفعال العباد وأصواتهم مخلوقة رداً على هؤلاء. 
كما فعل البخاري ومحمد بن نصر المروزي وغيرهما من أهل العلم 
والسنة» وصار يحصل بسبب كثرة الخوض في ذلك نوع من الفرقة 
والفتنة . 

ولهذا قال ابن قتيبة: إن أهل السنة لم يختلفوا في شيء من 
أقوالهم إلا في مسألة اللفظ'''. وصار قوم يطلقون القول بأن التلاوة 
هي المتلوء والقراءة هي المقروء؛ وليس مرادهم بالتلاوة المصدرء 
ومقصدهم من قولهم التلاوة هي المتلوء أن التلاوة هي القول والكلام 
المقترن بالحركة وهي الكلام المتلو. 

والذين قالوا إن التلاوة غير المتلو والقراءة غير المقروء وهم من 
أهل السنة والحديث؛ أرادوا بذلك أن أفعال العباد ليست هي کلام ال 


)١(‏ انظر: رسالة الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية المشبهةء لابن قية. 








وهذا الذي قصده البخاري هو مقصود صحيح . 


وسب ذلك أن لفظ التلاوة» والقراءة واللفظ» مجمل مشترك يراد 
به المصدر ويراد به المفعول» فمن قال اللفظ ليس هو الملفوظ؛ 
والقول ليس هو المقول» وآراد باللفظ والقول المصدر كان معنى كلامه 
أن الحركة ليست هي الكلام المسموع وهذا صحیح . 

ومن قال اللفظ هو الملفوظ» والقول هو نفس المقول» واراد 
باللفظ والقول مسمی المصدر؛ صار حقيقة مراده أن اللفظ والقول هو 
الكلام المقول الملفوظ وهذا صحيح . 

فمن قال اللفظ بالقرآن آو القراءة آو التلاوة مخلوفة. او لفظي 
بالقرآن آو تلاوتی دخل فی کلامه نفس الکلام المقروء المتلو وذلك هر 
کلام الله وان آراد بذلك مجرد فعله وصوته کان المعنی صحیحا» لکن 
إطلاق اللفظ يتناول هذا وغيره ولهذا قال الإمام أحمد في بعض کلامه : 
«من قال لفظي بالقرآن مخلوق يريد به القران فهو جهمي»؛ احترازا عما 
إذا أراد به فعله وصوته» ومن قال لفظي بالقران غير مخلوق أو تلاوتي 
دخل فی ذلك المصدر الذي هو عمله وأفعال العباد مخلوقة . 

ولو قال أردت به أن القرآن المتلو غير مخلوق لا نفس حركاتي» 
قيل : لفظلك هذا بدعة وفيه إجمال وإيهام» وان كان مقصودك 
صحيحاء فلهذا منع أئمة السنة الکبار اطلاق هذا وهذا وكان وسطاً بين 
الطرفین» وکان الإمام أحمد وغررہ من الأئمة يقولون: القران حيث 


تصرف كلام الله غير مخلوق من غير أن يقرن بذلك ما يشعر أن أفعال 





وصارت كل طائفة من النفاة والمثبتة فى مسألة التلاوة تحكي 
قولها عن أحمد» وهم كما ذكر البخاري في كتاب خلق الأفعال وقال: 
إن كل واحدة من هاتين الطائفتين تذكر قولها عن أحمد وهم لا يفقهون 
قوله لدقة معناه. 


ولهذا قال الإمام أحمد لأبي طالب لما قرأ عليه: كل هو أله 
اد 4''' وقال له هذا غير مخلوق فحكي عنه أنه قال: لفظي 
بالقران غير مخلوق» قال له: أنا قلت لك لفظي غير مخلوق؟ قال: 
لاء ولكن قرأت عليك: ئل هو الد اد بل ٭ فقلت : هذا غیر 
مخلوق'''. 

وعلى هذا فالتلاوة قد يراد بها نفس الكلام الذي يتلى» وقد يراد 
بها نفس حركة العبدء وقد يراد بها مجموعهماء فإذا أريد بها الكلام 
نفسه الذي يتلى فالتلاوة هي المتلوء وإذا أريد بها حركة العبد فالتلاوة 
ليست هي المتلوء وإذا أريد بها المجموع فهي متنارلة للفعل والکلام 
فلا یطلق علیها آنها المتلو؛ ولا غیره(۳. 

وما ذکره المولف من آن الاشاعرة یتولون: القراءة غیرالمقرو 
والتلاوة غير المتلو : صواب. 


(() سورة الإخلاص. اية: .١‏ 
(۲) انظر الدرء (۲۱۰۱-۲۰۲/۱) والفتاوی (8۰۸/۱۲- 4۱۱). 
(۳) الفتاوی (۳۰۷/۱۲). 





5 مسالة: هل التلاوة هی المتلو ؟ ۱۷۵ 





قال البافلانی : او بجحب أن يعلم أن المراءة عير المقروءء والتلاوة 
غير المتلو والكتابة غير المكتوية»”'*. 
قال عبد القاهر البغدادي: «وقراءة كلامه بالعربية قرآنء وقراءته 
بالعبرانية توراة» وبالسريانية إنجيلاً «والقراءة غير المقروء؛ لان 
المقروء کلام اللہ ولست القراءة کلامه ٩۳۱»‏ 
وما فررہ عن المعتزلة آنهم یقولون التلاوة غير المتلو والقراء5 لم 
أجد نصاً لهم في هذا الموضع؛ وقد نسب لهمالأشعري في 
(المماللات» هذا القول فقال : 
۷وقالت المعتزلة : القراءة عير المقروء» وهی فعلنا والمقروء 
فعل الله سبحانه»"۳. ۱ 
ا 5 ِ ۱ سور و ٦‏ م٠‏ الو عل حبس مد 
استدل المؤلف بقوله تعالى: # تلو عل من نط موی وفرعورت 
بالحق لقو م درسو 0 على أن التلاوة هي انمتلو وأنها تطلق 
5 > )23 
على المفعول الذي وقع عليه فعل القارىء وهو الملفوظ . المتلو ۱ 


وکذلك قوله تعالی : انعر مر ذی عوج4 . على أن القرآن 


)١(‏ الانصاف (۷۰) الثقافة الاسلامية الکوثری. 

(۲) آصول الدین (۱۰۸) ط آولی ١٣۱۳ط‏ التر کية مدرسة الالهیات . 

(۳) المقالات (۱۷۱/۲) ت محمد محي الدین عبدالحسد ‏ مكتة النهضة المصرية - 
الطعة الثانبه ۱۳۸۹ ه. 

.۳ سورء التصص, ایة:‎ )٤( 

(۵) التصرة (۳۰۲). 


. ۲۸ : سوره الزمر؛ ای‎ )٦( 





وكذلك قوله ۶ٹ ہہ 


وقوله وك : «إن أفواهكم طرق القرآن فطهروها بالسواك)7'. 


(۱2 


وقال في وجه الدلالة منها: «وانما هي طرق التلاوة فدل على أنها 
القرآن)7" 

وقد بينت بما سبق أن التلاوة والقراءة والكتابة ألفاظ مجملة تطلق 
على المصدر الذي هو فعل اللافظ ع والقاریع والتالی » والكاتتب» 
وهي من کسه الذي یکون بالات وجوارحه و مله صو به » وحر که 
شعتیه » ويديه. 

وتطلق علی المفعول» الذي وقع عليه فعل القاریء وهر 
الملفوظ. المقروء المتلو المکتوب والأغلب فى لغة العرب 

قال سسو به ر حمه الله : (وقد هی ۶ المصدر علی المفعول» 
وذلك كقولك : «لبن حلبُ» إنما تريد محلوباً» وكقولهم : «الخلق» إنما 
يريدون: المخلوق» ويقولون للدرهم : «ضرب الأمير» وإنما يريدون: 


رت 
مضروب الأمير) 


(() سورة العلق» آية: ١‏ 
)۲( تقدم تخریجه ص۱۵۲ . 
(۳) التبصرۃ (۳۰۲). 

.)54/4( الکتاب‎ )٤( 


۱ جس لکن لی 
6 مسألة: هل التلاوة هي المتلو؟ مم وم © 





قال ابن قتيبة ‏ رحمه الله : «وعدل القول فيما اختلفوا فيه من 
القراءة واللفظ بالقران أن القراءة لفظ واحد یشتمل علی معنیین : 
آحدهما عمل» والاخر قران. إلا أن العمل لا يتميز من القران» كما 
يتميز الأكل من المأكول فيكون الممضوغ والمبلوع» ویکون الاکل 
المضغ والبلع» والقرآن لا يقوم بنفسه وحده كما لا يقوم المأكول 
بنفسه وحده» وإنما يقوم بواحدة من أربع كتابة أو قراءةء أو حفظاً أو 
استماعاً» فهو بالعمل في الكتابة قائم والعمل خط وهو مخلوق› 
والمكتوب قران وهو غير مخلوقء. وهو بالعمل في القراءة قائم. 
والعمل تحريك اللسان واللهوات بالقرآن وهو مخلوق» والمقروء قران 
وهو غير مخلوق» وهو بحفظ القلب فائم في القلب» والحفظ عمل 
وهو مخلوق والمحفوظ قران وهو غير مخلوق» وهو بالاستماع فائم 
في السمع» والاستماع عمل وهو مخلوق» والمسموع قران غير 
مخلو ق . 


)١(‏ الاختلاف فى اللفظ والرد علی المشبهة (۵۲- ۵۳) ط/ الکتب العلمية. 








مسألة: مافى المصحف هل هو نفس القران آم کتا 


یسال: عمّا في المصحف هل هو نفس القرآن م۲۳ کتابته؟ 


فان قال : نفس کلام اه فهو سنی . 


وان قال : کتایته 


دلیلنا : قوله تعالی : ۶ طنم )تاک ءایث الکلب لسن 4 . 


وقوله: «الم و 02 تلك 


1 محسین . 


)1( 
99 
۳( 
ره( 
2( 
050 


1 محم 
وقوله : ۴٭طس تلكء ار لت مان وسکتّای ز مین ۳۹ . 


الصواب «أوا. 

في م: «القرآن» . 

سورة القصص , الایتان : ۱ 
سورة لقمان الایتان: ۱ ۳. 


سورة النمل » ایة : ۱ 


بت الكني اکر ڑ 2 


من قوله: دليلنا. .» إلى قوله تعلى اوكتاب مبين" ليس في م. 


می 
سے مر مر ہے مد گر 


ھدی ورجم۰ه 


(YD مسالة. 4 ماني صدور الثرا + هل هو القرا ن او حفظ؟_‎ - ١ 








سأل : عم في صدور المقدع. 37 هل هو نفس القران أ 


فإن قال: نفس القران» فهو سنى . 


وإن قال: حفظ القرآن» فهو أشعرى . 


ہی سے ساس جرع رہ ور ا ورو کا ےم 
دليلنا : قو له تعالی : ۾ بل هو ءایلت بت ق صدّور الزيرت اوتوا 
از 2 وا 


قوله : وس ۔ ا2 کل رل لک فلا یک نی درك کرم بت ندر بو 
حر 4 ال ۳5 


رب © 


ودکریٰ لا مات 


۱2( فی م: 7 الصدو ر۴ . 

(۲) الصواب «أو». 

(۳) العنكبوت جزء من آية! (49). 

(:) كتب في الهامش: «حرج: أي شك القران بإنه من الله». 

(0) سورة الأعراف» الايتان: .5-١‏ 

)٦(‏ من قوله: «دليلنا. ٩۰‏ حتى قوله «الاية» ليست في م. 

(۷) ولم يظهر لى وجه استدلال المؤلف بهذه الاية على أن المحفوظ في الصدور هو 
القران قال ابن كثير في قوله تعالى: فلا يكن في صدرك جرح منه # قال مجاهد 
وقتادة والسدي: شك منه تفسير این کثیر (/۳۸۲۵) والذي بظهر آن معنی الاية : فلا 
يكن فى صدرك شك من تبليغه وأدائه . 





دراسة المسألة : 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله : «فى جواب هذه 
المسألة «الواجب أن يطلق ما أطلقه الكتاب والسنةء كقوله تعالی : 
بل هون ی ز ا لوج تحفوظ ۰6 وقوله : «ن ان کم في 
٥پپپپپٍی۹ی9)‏ 8+ 
رکب مور ف تور تی ۱ء وقوله: ۶ رسول جن الہ نوا نا 
غل <> ديا كن ميم ۳4 وقول تعالى : ( 56 اک ن کی 
9-7 2 9 04 

وكذلك قول النبي يك : «لا يسافر بالقران إلى أرض العدو»' 

وقوله: «استذكروا القران؛ فلهو أشد تفصياً من صدور الرجال من 
النعم في عقلها""" وکلاهما في الصحیحین؛ وقوله: «الحوف الذی 
ليس فيه شيء من القران کالبیت الخر »۸7 


.5١ 7١ سورة البروج؛ الايتا:‎ )١( 

(؟5) سورة الواقعة. الایات : ۷۹-۷۷ 

(۳) سورة الطور الایات : ۰۳-۱ 

.۳ ۰۲ سورة البینت الایتان:‎ )٤( 

۱۲-۱۱ سورء عبس» الایات:‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه البخاري في کتاب الجهاد باب کراهية السفر بالمصحف (۲۹۹۰) مسلم في 
کتاب الامارة باب النهى أن بسافر بالمصحف (۱۸۱۹). 

(۷) آخرجه اليخاري في کتات فضائل القران باب: استذکار القرآن (۵۰۳۳) ومسلم في 
کتاب صلاء المسافرین باب : الامر یتعهد القران (۷۹۱). 

(۸) الترمذی - فضائل القران - (۲۹۱۳) وقال حسن صحیح؛ وأحمد ۸۸ء والدارمی : < 


۰ مسالة : مافي صدور القر اء + هل هو القران أو (AD‏ 





فمن قال : القران فی المصاحف والصدور فد صدق ومن قال : 
فبها حفظه وکتاته فقد صدق. ومن قالد: القران مكتوب في 
المصاحف » محفوظ في الصدور فقد صدق. ومن قال: ان المداد آو 
الورق» آو صفة العبد آو فعله آو حفظه وصوته قدیم؛ آو غیر مخلوق 
فهو مخطىء ضاأل» ومن قال : إن ما في المصحف ليس هو كلام الله 
أو ما فی صدور القراء ليس هو كلام اش أو قال: إن القران العزيز لم 
یتکلم به اش ولکن هو مخلوق أو صفة جبريل أو محمدء ومن قال: 
إن القرآن فی المصاحف كما أن محمداً في التوارة والإنجيل» فهو أيضاً 
مخطیء ضال. فان القران کلام والكلام نفسه يكتب في المصحف 
بخلاف الاعیان فانما یکتب اسمها وذکرها. فالرسول مکتوب في 
التوارة والانجیل ذکره ونعته» كما أن القران في زیر الاولین» وکما آن 

بی  :‏ وم نی بر الاولن 3 € وقال تعالی : ظ ۶ 

و کک کل کے 4 ومحمد مکتوب في التوارة والانجیل 
كما أن القرآن في تلك الكتب» وكما أن أعمالنا في الكتب» وأما القرآن 
فهو نفسه مكتوب في المصاحف؛ لیس المکتوب ذکره الخبر عنه» كما 
يكتب اسم الله في الورق» ومن لم يفرق بين کتابة الاسماء والکلام 


ِ فضائل الترآن (۰)۳۳۰ والحاكم نضائل القران /١(‏ 564) وصححه؛ وقال الذهبي فيه 
قابوس بن مصعد لين الحديث.. 

(۱) سورة الشعراء آية: .١93‏ 

(؟) سورة القمرهء أية: 67. 





وكتابة المسميات والأعيان ‏ کما جری لطائفة من الناس - فقد غلط غلطاً 
سوى فيه بين الحقائق المختلفف × کما قد یجعل مثل هو لاء الحقائق المختلهه 
شيئاً واحداء كما قد جعلوا جميع آنواع الکلام معنی واحدا»"" 


قال الإمام أبو القاسم الأصبهاني: «قال أصحاب الحديث وأهل 
إن القران المكتوب الموجود في المصاحف؛ والمحفوظ 
الموجود في القلوب هو حقيقة كلام الله عزو جل - بخلاف ما زعم 
قوم أنه عبارة عن حقيقة الكلام القائم بذات الله عرٌ وجل - ودلالة 
ومذهب علماء السنة والفقهاء أنه الذي تكلم الله به» وسمعه 
جبریل من اللہ وأدی جبريل إلى النبي ية وتحدى به النبی مت وجعله 
الله عز وجل دلالة على صدق نبوته ومعجزته. وأدى النی تَا إلى 
ونقله السلف إلى الخلف قرناً بعد قرن» والدليل على أن القران موجود 
فی المصاحف : نهي النبی ی آن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو مخافة 
أن ينالوه» فلو کان ما في المصحف هو الزاج والکاغد؛ لم ينه النبي 
0 أن ؛ يسائر به إلى أرض العدو لأن الزاج والکاغد لا حرمة له فیحترز 
الزاح والكاغد له حرمة؛ فنهى عن المسافرة»""' 


۱2( الفتاوي (۱۲/ ۵1 ۵ 
(۲) الحیحه : فی بیان المحجة (۱۸/۱ ۳- ۳214۹ 


٦۔‏ مسالة: اما في صدور القراء هل هو القران ان آو حفظه؟ AD‏ 









استدل المؤلف بقوله تعالى : #طتج 07 بلك ٤ات‏ الكتب الین 4 
وقوله ال نز 9 تلك عاينت ۲ کب الیک 2 دی وَبَجَة الم ۲۱ 
وقوله : # طس تلك ای لزان ساب ین 4 . 

في الدلالة على أن المكتوب في المصاحف هو القرآن لا غيره» 
وذلك لأن الله أشار إليه بقوله (تلك) و«تلك» عند آهل اللغة إشارة إلى 
شيء حاضر موجود یسمع. ویقراء زیکتبء وينظر إليه» وهذا يدل 
على أن المکتوب في المصاحف هو كلام الله حقيقة” " . 


قال الا مام آحمد بن حنبل : ان القرآن یتصرف علی خمسة أوجه 
نراه بابصارنا الابصار مخلوقة» والذي نبصر فیها غیر مخلوق ونقرژه 
بألسنتنا الالسن مخلوقت والمقروء بها غير مخلوق؛ ونسمعه باذننا: 
الاذان مخلوقة والمسموع بها غیر مخلوق؛ ونکتبه بایدینا الأيدي 
مخلوقة والمکتوب بها غیر مخلوق» ونحفظه بقلوبنا القلوب مخلوقت 
والمحفوظ بها غير مخلوق”*'. 

ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة: صواب . 

قال الامدي: «ولا نتکر آن القرآن القدیم مکتوب ومحفوظ 
ومسموع ومتلو لکن لیس معنی کونه مکتوباً آو محفوظا أنه حال في 


.۳ ١ سورة لقمان الآيات:‎ )١( 

(۲) سورة النمل» آية: .١‏ 

(۳) انظر التبصرة )۱٥۸(‏ وانظر شذور الذھب (۱۳۹). 

(6) الحجة فى بيان المحجة (5548/7- 545) والإبانة (5141/1) قسم الرد على الجهمية . 





المصاحف أو الصدورء بل معناه أنه قد حصل فيها ما هو دال عليه 


وهو مفهوم منه ومعلوم». 

وقال الجوینی : ا وکلام الله - تعالی - مقروء بالسنة القراء محفوظ 
بحفظ الحفظة؛ مكتوبف في المصاحف على الحقیقه» والفراءة: 
اصوات القارئین ونغماتهی وهي من الأفعال التي يؤمر بهاء وينهى 
عنهاء ويثاب المكلف عليهاء وقد يعاقب على تركهاء وكلام الله 
تعالى: هو المعلوم المفهوم منهاء والکتابة حرف منظومت وأشكال 
مرقومه وهي: حوادت والمفهوم منها كلام الله تعالى» كما أن الله 
تعالى مكتوب» معلوم» مذكورء وهو غير ذكر الذاكرين وعلم العالمين 
وکتابة الکاتبین»۳* . 

قال الجوینی : «کلام الله تعالی مکتوب فی المصاحف محفوظ 
في الصدورء وليس حالاً في مصحف؛ ولا قائماً بقلب والكتابة قد 
يعبر بها عن حركات الكاتب» وقد يعبر بها عن الحروف المرسومة. 
والأسطر المرقومة» وكلها حوادث؛ ومدلول الخطوطء والمفهوم منها 
الکلام القدیمء وهذا بمثابة إطلاق القول بأن كلام الله مكتوب في 
المصاحف» وليس المعنى بذلك اتصاله بالأجسام وقيامه بالأجرام» . 


(۱) غاية المرام (۱۱۱). 
(۲) لمع الادلة (۱۰۱-۱۰۵). 
(۳) وانظر الارشاد (۱۳۲) وانظر الانصاف للباقلانی (۹۳). 


۷ - مساألة: الاستواء علی العرش A9)‏ 





يُسأل : عن الباری جل جلاله هل هو على العرش استوی"" آم!"" 


ا 


فان قال : هو علی العرش استوی بلا کیف "۰۳ فهو سني . 
وان قال : لا۰ فهو آشعری *" ومعتزلی . 


نو سس ور حر ١ر‏ افر سے سے سر سر 


دلیلنا : قوله تعالی : ۶ الرجن عل المرش استوی رد ۲۹۹ . 


۱2 «استوی» لیست في م. 

(۲) الصواب لغة «أو4. 

(۳) «استوی بلا کیف" لیست في م. 
(4) فى م: «أو». 

)2 سورة طهء ایة : 80 


(7) من قوله : ادلیلنا. .. حتی قوله. .. استوي" لیست في م. 





أجمع آهل السنة والجماعة وسلف هذه الآمة على أن الله عز وجل 
سے سے ہیں سے سس سے تكييف ولا تمثيل كما 


ےہ 724 


له لدی حل لسوت وَالاَرض فى سِنَةٍ 


CD), ı7 سے ر ہے‎ 1 E 
وقال : ا أله ألذِى رفع ات مر زا استوی صلی ال۲4‎ 


ہے کوک سم و و ا وہ 


أستوئ عل الْمَرَش كه( 2 وقال في سورة الحذید : خر ای خَلی ارک یت 
والازش فی سب مخ اوی على العش چ فهذه سبعة مواضع أخبر فيها 


(۱) سورة الاعراف؛ اآیة: ۵6 . 
(۲) سورء یونس: ایدّك ۳. 
(۳) سورة الرعد ایة: ۲. 
0 سورة طهء آية: 0 

.۵٩ سورة الفرقان. ایة:‎ )٥( 
.4 سورة السجدقة أية:‎ )( 
.٤ سورة الحدید آية:‎ )۷( 





۵ هون 





رحمتي سبقت غضبي فهو عنده فوق العرش" 
قال الامام مالك لما سئل عن قوله تعالی: ۶ الرَحن عل الم رش 
أستوئ 2 14 : الاستواء غير مجهولء کف غير مقرل 


ده واجب»ء والسؤال لك بدعة(۳. 


قال الأوزاعى: «كنا والتابعون متوافرون نقول إن الله تعالى ذكره 
فوق عرشه» ونؤمن بما وردت السنة به من صفات الله جل وعلا““ . 


قال الإمام أبو عمر الطلمنكي: «أجمع المسلمون من أهل السنة أن 
الله تعالى مستو على عرشه كيف شاء)!*'. 


يقول شیخ الإسلام ابن تيمية بعد أن نقل أقوال عدد من أهل العلم 
في حكاية الإجماع على استواء الله على عرشه: «وهذا باب واسع لا 
يحصيه إلا الله تعالى» فإن الذين نقلوا إجماع أهل السنة أو إجماع 
الصحابة والتابعين على أن الله فوق العرش بائن من خلقه لا يحصيهم 


)١(‏ رواه البخاري في كتاب التوحيد باب وكان عرشه على الماء ۳۸۸۲۰) ومسلم في 
کتاب التوبة بات سعة رححمة الله (19114). 

(۲) سورة طه ایه : ۵ . 

(۳) العلو (۹۹) للذهبی ط/ أنصار السنة. 

 )4(‏ الاسماء والصفات (4۰۸) الیهقی ط السعادة: 

۱ . الذهبي‎ )١5( العلو‎ )٥( 





۰ ۴ 
الا ال .۱۳۷ 


ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة والمعتزلة من إنكار استواء الله على 


عرشه صواب . 
فالأشاعرة يجعلون الاستواء عائداً إلى العرثر لا إلى الله 
- تعالی -. 
قال الغزالی : «وآما الاستواء فهو نسبة للعرش لا محالة»۳۲*. 


ا ر 


قال الباقلاني: «وقد سئل الشبلی عن قوله تعالی: ‏ الَِحَنْ عَل 
امرش آستویٰ رك © فقال: الرحمن لم يزل ولا يزول والعرش محدث»ء 
والعرش بالررحمن استوی» . 

والمعتزلة یقولوب : استواء الله علی العرش معناه الاستیلاء . 


قال القاضی عبدالجبار : «والاستواء ههناء بمعنی الاستبلاء والغلبة 
وذلك مشهور في اللغة»* . 

ومن الاشاعرة من یوافق المعتزلة في هذا التأویل الفاسد کالجوینی 
حيث فال: *... لم يمتنع منا حمل الاستواء علی القهر والغلبت 
وذلك شائم في اللغة. ۰ ۳۰ . 


)١(‏ بیان تلبیس الجهمية . ط الاولی - م الحکومة - مکة المکرمة ۱۳۹۲ه.. 

)٢(‏ الافتصاد (۵۵) ط کليهٌ الالهیات - آنقرة ۲ عم 

(۳) الانصاف (۳۷) ط مکتبة الْقافة (۱۳۹۹ه.. 

(4) شرح الأصول () وانظر المختصر في اصول الدین (۲1۱) رسائل العدل 
والتوحيد. 


(5) الإرشاد (40) ط الخانجی ۹٦۱۳ھ.‏ 





والامدی حیث قال: «وأما آية الاستواء فإنه يحتمل أن يكون 
المراد التسخیں والو فوع فی فضه القدرةع ولهذا تقول العرت : 
استو ی الامیر علی مملکته: عند دخول العباد تحت طوعه فی مرادته. 


وتسخیرهم في مأموراته ومنهیاته: والیه الاشارة بقول الشاعر : 
فقداستوى بشر على العراق 2 من غير سيف ولا دم مهراق ٠‏ 
والأدلة على بطلان مذهب الأشاعرة والمعتزلة أكثر من أن 
تحصی . 
فقول الأشاعرة: إن الاستواء عائد إلى العرش فیکون المعنی : 
«الرحمن العرش استوی». 
فالجواب عنه من وجوه: 
الاول: آنهم بهذا القول أقَرُوا أنه تعالى في جهة العلو وهم 
لا يقولون بذلك . 
الثاني : أنه لو كان الأمر كما قالوا لكانت القراءة برفع الشين أولى 
ویکون أصلا فيه» وكان يحب آن یکون «علی» فعلا» فلما أجمع 
المسلمون علی آن القراءة بخئض العرش» وعلی أن ذلك هو الأصل» 
وان حرف «علی» في هذا الموضع حرف جر فدل علی بطلان ما قالوه. 
النالثك: أن أم سلمة رضي الله عنها لما سألت عن قوله تعالى : 


.)١41( غاية المرام‎ )١( 





© رن عل المرش آستوی 6۳ فقالت : الاستواء معلوم والكيفية 
ب (۲) 


مجهوله » والایمان ره واجب ؛ والسوّال عنه بدعة 


والاستواء فى اللعة عير محهول ) وانما صعة استواءه جل حلا له 
غير معقولة لأن صفات الباري لم تكيف”" . 


أما قول المعتزلة إن الاستواء بمعنى الاستيلاء واعتمادهم على قول 
الشاعر : 
استوى بشر على العراق من غير سيف ولا دم مھسران''' 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في إبطال احتجاجهم بهذا البيت: «لم 
يثبت بنقل صحيح أنه شعر عربى» وكان غير واحد من أئمة اللغة 
آنکروه وقالوا: إنه بيت مصنوع لا یعرف فی اللخة وقد علم أنه لو 
الشعر لا یعرف اسناده؟ 


وقد طعن فيه أئمة اللغة» وذکر ذلك عن الخلیل» کما ذکر 


.۵ سورة طف آیة:‎ )١( 

)۲ رواه اللالكائي بسنده موقوفاً على ام سلمه(۳/ ۳۹۷) وقال شيخ الإسلام أبن تيمية: 
اوقد روي هذا الجواب عن أم سلمة رضي الله عنها موقوفاً ومرفوعاً ولکن لیس اسناده 
مما یعتمد علیه» الفتاوي (۳۱۵/۵) ومثل هذا الجواب ثابت عن مالك وربيعة شيخ 
مالك أخرجه اللالکائی ۰۳۹۸/۳۱ والیهقی فی الاسماء والصفات (1۰۸) واین 
عبدالبر في التمهید (۱۳۸/۷) والعلو للذی (۹۹). 

(۳) انظر التبصرة (۷۱۳- ۲۱۶). ۱ 

() انظر استدلال المعتزلة والإشاعرة بهذا البيت شرح الأصول الخمسة .)۲۲١(‏ وغاية 
المرام )١51(‏ الأمدي . 


(aD مسالة: ستواء علی الرش ے‎ - ٦۷ 






أبو المظفر في كتابه«الإفصاح». 


قال : سئل الخلیل هل وجدت في اللعة استوی بمعنی استولی 
فقال: هذا مالا تعرفه العرب» ولا هو جائز في لغتهاء وهو إمام في 
اللغة على ما عرف من حاله» فحينئذ حمله على مالا يعرف حمل 
باطل)0”'* . 

ويقال لهم: إن لفظة الاستيلاء لا تستعمل في لغة العرب إلا أن 
یکون للمستولی مضاد ومغالب» فایهما غلب قیل انه استولی علیه 
والباري تعالی لا مضاد له في ملکه". 

قيل لابن الأعرابي: ما معنی قوله تعالی: «الْحَنْ علی آلمرش 
أستوئ 7 فقال: هو على عرشه کما آخبر؛ فقال السائل : يا أبا 
عبداله نما معناه استولی» فتال ابن الاعرابی: ما پدريك؟ العرب لا 
تقول استولى على الشيء حتى يكون له مضادء فأيهما غلب فتد 
استولى . 

أما سمعت قول النابغة : 


ألا لمثلك أو من أنت سابقة سیق الجواد إذا استولی على الأردا'' 


(۱) الفتاوى (۱۶۱/۵). 

(۲) انظر؛ التبصرة (۲۱۷). 

(۳) سور: طه ای : ۵. 

(8) أخرجه الذهبى فى العلو (۱۰۸) (۳۹۹/۳) والبیت فى ديوان النابغة (ص ۱۳) عباس 
عبدالساتر دار الکتب العملية بیروت ط ۱۰7۱/۲ ه.. ۱ 





ومما ببطل فولهم : 


أن الآمة أجمعت مؤمنها وكافرها: على أن الله تعالی فوق العرش: 
فيقولون كلهم: الله تعالى في السماء ويشيرون في دعائهم ومسالتھم 
قال ابن عبد البر «ومن الحجة أيضاً في أنه عرٌ وجل على العرش 
فوق السموات السبع» أن الموحدين أجمعين من العرب والعجم إذا 
كربهم أمرء أو نزلت بهم شدة رفعوا وجوههم إلى السماء يستغيثون 
یحتاج فیه الی آکثر من حکایته الا اضطرارا لم يؤنبهم عليه أحد ولا 


نکر علیهم مسلم ۳ . 


.)۲۲۲( انظر : التبصرة‎ )١( 
.)۱۳۶/۷( التمهید‎ )( 





۸۔ مسألة: صفة اليد 6 





۲ دلیلنا: قوله تعالی لابلیس اللعین : 


سے تسر س ص لے راس 


۳ سر مر سے 200 

# قال تبلیس ما متعاف ان فسجد ما خلقت بید ی 

والید ید الصفت لا قدرتان» ولا نعمتان» ولا جارحتان؛ بل هما 
صفتان من صمات ذاته7" . 


)۱( ما قبل قوله: «دليلنا» ساقطة من أصل المخطوطة ولا توجد في: م» والکلام فی صفة 
الیدین . 

(۲) ص : ۷۵ . 

(۳) هذه المسألة ليست في «م". 





يؤمن أهل السنة والجماعة بأن لله يدين بلا كيف كما جاءت 


قال تعالی : اس أن نسجد لما خلقت 0 وقال : قال 


رو و ار مايه عرس ور مس و 


الود يد النه ملول حلت أي میا ا الوا بل ام ون شی کف دس کک 
وقال ز و فسمحانح ان ای ید می مز کن ےو 1 


وقال : وکر بوا تلهم امین یلص . 


عن أبي هريرة أن النبي ب قال: «احتج ادم وموسى عليهما 
السلام ) ففال موسى يا آدم : أنت اُبونا خستنا وأخرجتنا من الحنف 
فقال ادم : یا موسی اصطفاك الله بكلامه وخط لك التوراة بيده آتلومنی 
على أمر قدره الله علي قبل أن بخلقني بأربعین سنة فحج آدم موسی 
علیهما السلام»" 


وعن أبي هريرة قال: قال رسول الله َه : «من تصدق بعدل تمرة 
من كسب طیب؛ ولا یقبل الله إلا طیباء فان الله بتقبلها بيمينه» ثم يربيها 


.۷۵ صورة ص؛ آیة:‎ )١( 

. 16 : سورة المائدة ایة‎ )٢( 

۳( سورة يس ایة: ۸۲. 

( سورء یس ایة: ۷۱. 

(ه) أخرجه البخاري في کتاب القدر باب تحاج آدم ومسوى حديث رقم (۱۱۱6) ومسلم 
فى كتاب القدر بات بحجاج آدم وموسى حديث رقم (YOY)‏ 





کون ہش وجو تن وہ 3 ۷ EEE‏ ای 


۸۔ مسالة: صفة اليد 





كما يربي أحدكم فلوه أو فصيله حتى تكون مثل الجبل)” 1 . 
وعن عبدالله بن عمر قال: قال رسول الله 855 : «إن المقسطين عند 
الله على منابر من نور» عن يمين الرحمن وکلتا یدیه یمین الذين 
بعدلون في حکمهم وآهلیهم وماولوا»۳. 
قال ابن القيم - رحمه الله -: (ورد لفظ اليد في الكتاب والسنة 
وكلام الصحابة والتابعين في أكثر من مائة موضع وروداً متنوعاً متصرفاً 
فیه مقروناً بما يدل على أنها يد حقيقة من الإمساك» والطي» والقبض› 
والبسطء والنضح باليد» والخلق بالیدین» والمباشرة بهما» وكتب 
التوراة بيده» وغرس جنة عدن بيده» وقوله : * بل يداه منسَوطتَا فقطع 
بالضرورة أن المراد: يد الذات لا يد القدرة والنعمةء فإن السياق 
والتركيب لا يحتمله البتة)”*. 
قال السجزي : «وأمل السنة متفقون على أن لله سبحانه يدين» 
بذلك ورد النص في الکتابة والاثر»*. 
قال ابن خزيمة: «نحن نقول: الله جل وعلا له یدان» كما أعلمنا 
الخالق البارىء في محكم تنزيله» وعلى لسان نبيه المصطفى بيا . 


(۱) أخرجه البخاري في كتاب الزكاة باب الصدقة من كسب طيب (۱4۱۰) ومسلم في 
كتاب الزكاة باب قبول الصدقة (۱۰۱۶). 

(۲) آخرجه مسلم في کتاب الامارة باب فضيلة الامام العادل (۱۸۲۷). 

(۳) انظر مختصر الصواعق (۳۳۶) ط العلمیة. 

.)۱۷۳( رسالة السجزي الی أهل زبید‎ )٤( 

(0) التوحید (۱۹۳) ط دار الرشد. 


جزء فبه امتحان السني من البدعي 





وقال البغوی: ‏ وید الله صفة من صفاته ذاتەء کالسمم والبصر 
والوجه. . . . والله أعلم بصفاته؛ فعلی العباد فیھا الإیمان والتسلیم؟'''. 

وقد ذهب قوم من أهل البدع إلى تأويل صفة اليد فقالوا: إن معنى 
اليد النعمة في قوله تعالى : * بل يداه مبسوطتان# . 

قال القاضي عبدالجبار : «وتأويل قوله تعالى : © بل يداه مسسوطتان م4 نعمتاه» 
كما يقال: لفلان عندي يدء وأياد» وأراد الله تعالى بذلك نعم الدنيا والدين»”'*. 


سل 
ی 


وقالوا قوله تعالی : 9 مامتعك آن‌تَجد لا خلت ید۳4 . 

قالوا: معنى اليد هنا القوة والقدرة. 

قال القاضي عبدالجبار: «إن اليدين ههنا بمعنى الموةع وذلك 
ظاهر فی اللغة» یقال : مالی علی هذا الامر ید أى قو ۱4 . 

قال الامدى : «أما لفظ اليدين فإنه يحتمل القدرة؛ ولهذا يصح آن 
يقال: فى يدى إذا كان متعلق قدرته وتحت حكمه وقبضته» وان لم 
یکن فی يديه اللتين هما بمعنى الجارحتین أے۶۶”۷. 

ولا شك فى بطلان هذه التأويلات كلها وبيان ذلك من وجوه علة : 


الأول: أن لفظ اليدين بصيغة التثنية لم يستعمل في النعمة ولا في 


.)6۰7/۲( معالم التنزیل‎ )١( 

(۲) المختصر فی آصول الدین (۲۱۸) ضمن رسائل العدل والتوحید. 
(۳( سورة ص ؛ آية : ۷ 

(4) شرح الاصول الخمسة (۲۲۸). 

. غاية المرام (۱۳۹) الامدي وانظر الارشاد (۱۵۵) الجوینی‎ )٥( 


ای ے 





القدرة» لأن اللغة إنما تجيز استعمال الواحد في الجمع كقوله: 8 لد 
لسن لتى حدر :2 4 ولفظ الجمع في الواحد كقوله : # الَدِنَ مََالَ 
إن لاش #6 ولفظ الجمع في الاثنين كقوله: ‏ صخت 
عير 
رک اما استعمال لفظ الواحد في الاثنين أو الاثنين فى الواحد 
الثاني : أنه لا يوجد في كتاب الله ولا فی سنة رسول الله يل ولا 
عن أحد من أئمة المسلمین : أنهم قالوا المراد باليد خلاف ظاهرة أو 
الظاهر غير مراد 


ٹر ور 2۴ 


الثالث: أننا لو قلنا أنه يجوز أن يعنى بالید حقيقة اليد» وأنه يعنى 
بها القدرة والنعمة أو يجعل ذكرها كناية عن الفعل» فما الموجب 
"لصرفها عن الحقيقة اٍلی السجاز "۲ 

الرابع : أن الله خص ادم وفضله بآن خلقه بیدیه» ولو كان معنى 
اليد القدرة أو النعمة أو مجرد إضافة خلقه إليه لشاركه فى ذلك إبليس 
وجميع المخلوقات” 


)١(‏ سورة العصرء أية 

(۲) سورة آل عمرانء أية: ۱۷۳. 

(۳) سورة التحريم آية: 5. 

(4) انظر الفتاوي (۲۱۵/۱) لابن تيمية. 

.)۳۲۱۷/( المصدر نفسه‎ )٥( 

() المصدر نفسه (7۱/ ۱۷ ۲). 

(۷) انظر الفتاوي )۴٦۹/٦(‏ وانظر وجوه الرد على مؤولة هذه الصفة في مختصر الصواعق 
(۲ ۰-۲۲ ۳۳). 





يُسأل: عن صفات الله تعالی ٩‏ : # تعلم ما کف یی ا ا 
یی 0 00 بب وَجَهُ رَيِكَ ذو الل والإكراو 049 وقوله: 
ما اث بے 4 ہل تی اید 64 وتحو ذلك ما بصع سید 
عن رسول ال گلا فان آمن به ویمرہ''' کما جاء من غیر تکبیف ولا 


رہ۸( 


وان قال ید القدرة والنعمت فهو آشعری وسال 6۹ , 
دلیلنا : قوله تعالی : « لمحت یه ولو كان”''' يد القدرة كيف 
فضل اد علیه السلام على سائر الخلائق وکیف یکون صا(۰۲۳. 





01 فى م «الباري» . 

() سورة المائدةء آية: .1١١5‏ 

(۳) سورۃ الرحمن؛ آیة: ۲۷. 

00 سوره ص »2 آبة : ۷۵ 

)0( سوره القمر » آبة: 6 

)1( «مما يصح سنده عن رسول الله و ليست في «ما. 

)¥( نی : ( و آمره» ولعله الصواب . 

(۸) لمن غيرتكبيف ولا تفسيرة ليست في دم 

() «وإن قال يد القردة والنعمة فهو أشعري» ليست في «م٠‏ والذي في «م» «وإن تأوله 
وحمله على مقتضى اللغة . اهو معتزلي أو أشعري». 
أحمد بن محمد أبی الحسن ت 3ه لهم بدع كثيرة منها القول بالحلول . وأن الله عمال 
یری یوم القیامة في صورة آدمي , > وآن إہایں أطاع اللہ تعالی ۔ آخر الأمر . 
انظر: المعتمد لابی یعليی (ص۲۱۷۔ )۲٢٢‏ العَنِة (۱١٤۹۔‏ ۹۵) لعبد القادر الجیلانی . 

. الأصح «أن يقول: كانت» لأن ایدا اسم مؤنٹ‎ )١١( 

(۱۲ من قولك «دليلنا) إلى قوله. .. ويكون صفيا؛ ليست في «م1. 


۹۔ مسألة: صفات البارئ 





دراسة المسألة : 
یمن اط السنة والجماعة بصفات الله كما جاءت ١‏ في کتاب الله 
کی ىآ كر لكي ال مه( قال الاما أحمز: لا یو صف 


الله إلا ہما وصف به نفسه أو وصف به رسوله يكل لا نتجاوز القرآن 
والحدیثٹ'' 


قال أبو الفرج الشيرازي «ونصف الله بما وصف نفسه في كتابه 
وعلى لسان نييّه يلد كقوله تعالى : # تعلم مَا فى نی ولا أَعَلَرُ مَا فى 
یک4 وقوله : « لماعت ید6 . فمذهينا فيه ومذهب السلف 
الصالح الایمان به واجب واقراره کما جاءنا من غیر تکیف ولا تمثیل 


ولا تشبیه ولا تغییرا''. 


قال ابن عبد البر: «أهل السنة مجمعون على الاقرار بالصفات 
الواردة في القرآن والسنة والإيمان بها وحملها على الحقيقة لا على 
المجاز إلا أنهم لا یکیفون شیثاً من ذلك» ولا يجدون فيه صفة 
محصورة. وآما آهل البدع والجهمية والمعتزلة كلها والخوارج فكلهم 
ينكرها ولا يحمل شيئاً منها على الحقیقةء ويزعمون أن من أقرٌ بها 


(۱) سورة الشوری؛ أية: .١١‏ 

(؟) انظر: الفتاوى لابن تيمية (۲۱/۵). 
(۳) سورة المائدة أآية: .١١5‏ 

(:) التبصرة (585-555). 





مشبه» وهم عند من أثبتها نافون للمعبودء والحق فيما قاله القائلون ہما 
نطق به كتاب الله وسنة رسوله وهم أئمة الجماعة والحمد لله)"'' . 

قال شيخ الإسلام: «وجماع القول في إثبات الصفات هو القول 
بما كان عليه سلف الامة وأئمتهاء وهو أن يوصف الله بما وصف 
نفسهء وبما وصف به رسوله ويصان ذلك عن التحريف والتمثيل 
والتكييف والتعطيل» فإن الله ليس كمثله شيء لا في ذاته ولا في صفاته 
ولا في أفعاله» فمن نفی صفاته کان معطلا» ومن مثل صفاته بصفات 
مخلوقاته کان ممثلا؛ والواجب إثبات الصفات ونفي مما ثلتها لصفات 
المخلوقات» إثبات بلا تشبيه» وتنزيه بلا تعطيل كما قال تعالى: 
۵ لیس گنی و ا ت4 نہذا رد علي الممئلة «وَموَ تيغ الد 4 
رد على المعطلة فالممثل یعبد صنماً والمعطل یعبد عدما) ۹ 


وقد أورد المؤلف بعض آیات الصفات کقوله تعالی : لڑ تعلمما 


تشی ولا أعلمٌ ل ماف ت و هده الاية فيها صفتان لله تعالى . 

الأولى: صفة العلم وهي من صفاته الذاتية » والسلف متفقون علي 
أن لله - تعالى علماً» وأن علمه أزلي بأزليته» وأنه علم في الازل ما 
سيكون من دفیق وجلیل» وهو عالم بمعلومات غير متنأاهية » وينفون أن 
يكون علم الله تعالی مخلوقاً. 


۱( التمهید (۷/ ۱۵) م فضالة . 
(؟) الفتاوی (/۵۱۵). 
(۳) سورة المائدة. اية: ۱۱۱. 


5 مسألة: صفات المارئ CD‏ 





قال ابن خزيمة: «قال عز وجل * کلم تيبا ل انل انا أ 
بعلم لَه 080800 

فأعلمنا الله أنه أنزل القرآن بعلمه» وخبرنا جل ثناؤه أن أنثى 
لا تحمل ولا تضع إلا بعلمه فأضاف الله جلا وعلا إلى نفسه العلم 
الذي آخبرنا آنه آنزل القران بعلمه وأن أنثى لا تحمل ولا تضع إلا 
بعلمەء فکفرت الجھمیة وأنكرت أن يكون لخااةنا علم عضاف إليه من 
صفات الذات» تعالى الله عما يقول الطاعنون في علم الله علواً كبيراً 
فيقال لهم: خبرونا عمن هو عالم بالآشياء كلهاء أله علم أم لا؟ فإن 
قال: الله يعلم السر والنجوى وأخفى» وهو بکل شيء علیمء قيل له 
فمن هو عالم بالسر والنجوى وهو بكل شي» علیم؛ أله علم أم لا علم 
له؟ فلا جواب لهم لهذا السؤال إلا الهرب هت لی کر واه 
یی الْقَیم دين 727749 ۱ 

والثانية: صفة النفس» وقد جاءت النصوص بإثباتها في قوله 
تعالی  :‏ ودا جاك آلزیت ومون اتا هفز قل سكم عب گے رکم عل 


0۳ ِ 21 " چک وقوله ال : ويحڌرڪم اله سر رگ نک 


21 سورة هودء أية: 07 
(۲) سورة البقرة» ایة: ۲۵۸. 
(۳) التوحید (۲۲/۱- ۲۳). 
)٤(‏ سورة الأنعام آیة: ۵6. 
)٥(‏ سور: ال عمران» ایه : ۲۸ . 





وقوله : ## واصطتعتك لتَفسى 27 2374 , 


وفوله 2 : ایقول انبه نا مع عبذي حین یذکرنی فان دكرني في 
نفسه دکرته في نفسي؛ وان ذكرني في ملأ ذكرته في ملا خير منهم». 

قال ابن خزيمة : «فالله جل وعلا أثبت في آي من کتابه آن له نفسا 
وكذلك قد بين على لسان نبيه وك أن له نفسآء كما أثبت النفس فى 
كتابه؛ وكفرت الجهمية بهذه الآى» وهذه السنن. وزعم بعض جھلتھہ 
أن الله تعالى إنما أضاف النفس إليه على معنى إضافة | الخلق إليه؛ وزعم 
آن نفسه غیره» كما أن خلقه غیره» وهذا لا بتوهمه ذو لت لبّ وعلم فضلا 
عن أن يتكلم به. 

قد أعلم الله في محكم تنزيله أنه كتب على نفسه الرحمةء أفيتوهم 
مسلم أن الله تعالى كتب على غيره الرحمة؟ ! 

وحذر العباد نفسهء أفيحل لمسلم أن يقول: إن الله حذر العياد 
7 أو يتأول قوله لكليمه موسى # وَاصطتعتك لتفيى 20 * فيقول 

واصطنعتك لغيري من الخلوق آو یقول : : أرد روح الله بقوله: 

لايق رد وا اي خر هو سل 
ولا يقوله إلا معطل کافر»۳ 


(۱) سورة طه ایة : ٤١‏ . 

(۲) آخرجه البخاری في کتاب التوحید باب قوله تعالى (يحذركم الله نفسه) (۷۰۵) 
ومسلم في کتاب الذکر باب الحث علیه (۲۱۷۵). 

( التوحید (۲۰-۱۹/۱) اين خزیمة. 





في قوله تعالى : وین وج ریک ذو اي والوگرار #3 إثبات 
صفة الوجه للرب عز وجل . 


قال ابن خزيمة: افنحن وجميع علمائنا من آهل الححاز وتهامة 
بذلك بالستتنا» ونصدق بقلوبنا من غیر آن نشیه وجه خالقنا بوجه احد 
من المخلوقين» عز ربنا عن أن يشبه المخلوقين وجل ربنا عن مقالة 
المعطلین ۰ ۳۰ . 

1 ۱ اٹ ے ر ا ساس سروت 

وقال تعالی : * کل‌شیءهالك (لاوجه م۳4 . 

وقال کی : «إن الله لاينام, ولا ينبغى له أن ينام: یخفض القسط 
ویر فعه یرفع إليه عمل اللیل ثبل النهار وعمل النهار قبل اللیل : 
حجابه النور» لو کشفه لاحرقت سبحات وجهه ما انتهی الیه بصره من 
20016 


وقوله اة : «حنتان من فضة انيتهما وما فيهماء وحستتان من ذهب 
انيتهما وما فيهماء وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى وجه ربهم في جنة 
عدن الا رداء الكبرياء على 07 


.۲۷ سورۃ الرحمنء ایة:‎ )١( 

(0) التوحيد (ص۲۱/۱). 

(۳) سورة القصص اية: ۸۸. 

(4) أخرجه مسلم في کتاب الایمان باب قوله َو (ن اه لا ینام (۱۷۹) من حدیت آبي 
موسی الاشعري . 

= آخرجه البخاري فی کتاب التفسیر باب قوله (ومن دونهما جنتان) (1۸۷۸) وکتاب‎ )٥( 


۳۰۵ جزء فيه امتحان السنى من البدعي 





والآدلة على إثبات صفة الوجه أكثر من أن تحصى . 
وفى قوله تعالى : ۷ میب إثبات صفة العين للرب -عز وجل -. 


والأدلة على إثبات هذه الصفة كثيرة منها: قوله تعالى: # واصنم 
لفق با ووختا »۳ وفوله. «والقیت ملک مب می وَلنْصَنَمَ عل 
سر کے کر (TJ‏ 
عيى © ٠‏ 

وقوله # وأصيرٌ | در ره اک بات ۳6 . 


وقوله كَكةِ: «إن الله ليس بأعورء إلا أن المسيح الدجال أعور» عينه 

اليمنى كأنها عنبة طافية»“ . 
قال ابن خزيمة : «فواجب على كل مؤمن أن يثبت لخالقه وبارئه ما 
نبت الخالق البارىء لنفسه من العين» وغير مؤمن: من ينفي عن الله 
تبارك وتعالى ما قد ثبّته الله في محكم تنزيله» ببيان النبي بيه الذي 
جعله الله مُبيناً عنه ‏ عز في قوله : «وااً لك الک لب 
س ما رل الم ۰۳۳4 فبين النبي ي أن لله عينين فكان بيانه موافقاً 


= التوحید باب فوله (وجوه یومند ناضرة. ..) (۷44) ومسلم کتاب الإيمان باب إثبات 
رؤية المؤمنين في الآخرة ربھم سبحانه (۱۸۰). 

(۱) سورة هودء أية: /10”. 

(۲) سورة طه أية: 59. 

(۳) سورة الطور آية: ٦۸‏ . 

(6) البخاري کتاب الانبیاء باب «واذکر في الکتاب مریم» (4۳4۰) ومسلم في الفتن باب 
ذکر الدجال (۷۳۰۵). 


)0( سورة النحلء آية: 6 





دی اتا و 








أل ' صفات البارى 


٩‏ مسا 





المحاريب والکتاتیتب!'''. 


ما نسبه المؤلف إلى الإشاعرة من القول بتأويل اليد بالقدرة 


أما ما نسبه إلى السالمية فلم أقف على كلام لهم في ذلك» ولم 


(۱) التوحید (۹۷/۱). 





بسأل(۱) عن قوله 27“ إن الله سم بصیر علیم متکلم!''' فإن قال 
بے ) فهو سني . 


ان کے رھ ہے مر گ٠‏ گی عم رب جع سم 
وقوله: # أ 1 سے المليحكتة رسلا ویرے الناس ار | 


مر ۶ ور ۵ 4 رہ) سے ت o‏ مس کر سر ل کس اا سم 7 مزر - 
سمیع بر ا 4 ۰ وان عرا اس رن اه میم لیم © 4ء 


وقوله : کی ا سم ور ( چ۷ 


وقوله: إخباراً عن إبراهيم عليه السلام : لیا ی لم تعب ما لا سمح وآ 
بحم ولا یغنی عنک شی 4 . 


)١(‏ هذه المسألة ليست في م. 

)۲( لم أجده. 

( الجهمية : : هم اصحاب جهم بن صفوان ظهرت بدعته بترمذ» وقتله مسلم بن آحوز 
المازني بمرو في آخر ملك بن أمية لهم بدع منها: نفي الصفات الأآزلية» نفي الرؤية. 
وإثئبات خلق الكلام وأنه لا جيوز وصف الباري بصفة يوصف بها خلقه لأن ذلك 
يقتضي التشبيه فنفوا كونه حياً عليمأء وأثبتوا كونه قادراص وفاعلاً خالقاء وقالوا: إن 
الإنسان مجبور على أقعاله لا قدرة له ولا ارادة ون الجنة والنار تفنیان» والإيمان 
معرفة الله وإنه لا يتفاضل. انظر الملل والنحل )97/١(‏ الشهرستاني ومقالات 
الاسلامیین (۲۷۹) الأشعري. 

() سورة المجادلت آية: .١‏ 

() سورة الحح جزء من اية: (۷۵). 

(0) سورة البقرت ایة: ۲۲۷ . 

(۷) سورة طهء ایة: "1 . 


(4) سورة مریم آية: ٤١‏ . 





ات 
گر 


رم 
مج لیک لی 
O ADA‏ 


٠۔‏ مسألة: إن الله سميع عليم؟ 
3 ماق ۰ )۱ ۰ ت 
وقوله 0:5 (إن لله سميع بسمع؛ بصير ببصرء متكلم بكلام. 


۱ ۱ ۱ ۳ 8 - 5 5 5 ۱ ۰ ۹4 ۳ 
شائی بمشيئة ) مر ید بارادة فادر بقَدرة)! على ز سم انف الا شعرية 


فاتلهم اللہ 


. كتب (صلم) أختصارا وأثبت الصلاة كاملة‎ )١( 
. لم أجده‎ (۲( 








دراسة المسألة 1 


يعتقد أهل السنة والجماعة أن الله متصف بالسمع والبصر كما 
و صف بذلك نفسه فقال: © ليس له ے موی ۰ ۶ وه أل 


مس ON) Jf ms f‏ ۳ ام مه 2 کے ده سر ہے 

الصير زان ۰ وفال: # وکان اه سمیعا بے پا 2> ''ء وقال : لت 

OG‏ رس 00 r,‏ سو > م . ون سر مک و 

سمح لله قول الزبرت وفالوا إن الله فغر وھ ک۳ فال : # قل سيمع الله 

و ہں ہے دی ر سڈے رو 

فو[ الى یلك ق رفجها وتنت ج ف اله واف بسع اورا 4 وقال 
E CY‏ بر که مد 00 

لموسى : $ ل لا مخافا انیی معصکما اسمع وارکٰ ٢‏ 5 3 


قالت عائشة ‏ رضي الله عنها -: «الحمد الله الذي وسع سمعه 
الأصوات» لقد جاءت المجادلة (لی رسوله یا تکلمه في جانب البيت 
ما أسمع ما تقول» فأنزل الله عز وجل : ور سم له ول ای جک نی 
1 سی 


(۱) سورة الشوری آية: .١١‏ 

(۲) سورة النساء ایة: ۱۳۶. 

(۳) سورة ال عمران. آیة: ۱۸۱. 

.۱ سور: المجادلة ایة:‎ )٤( 

. 1۰ سورة طهء ایة:‎ )٥( 

.١ سورة المجادلق اية:‎ )٦( 

(۷) آخرجه البخاري معلقاً کتاب التوحید باب وكان الله سميعاً بصيراً (۳۸۳) والنائی 
موصولاً کتاب الطلاق باب الظهار (۳۸7۰) وأحمد فی المسند (۲۳۲۷۵) واین آبی 
عاصم في السنة (۲۷۸/۱) ح (1۲۵) ورواه الحاکم في المستدرك في کتاب التفسیر 
٢‏ ص4۸۱) وصححه ووافقه الذهبی . 








CD مسألة: إن الله سميع عليم؟‎ ٠٠ 








ووصفه رسوله ی بذلك فقال : «آیها الناس: انکم لا تدعون آصم 
ولا غائباً إنما تندعون سميعاً قريباً"''. 

قال الدارمى: معلقاً على هذا الحديث: «أفلا ترى -أيها 
المريسي ‏ أن رسول اللہ گل ذکر الاصم والسمیعء وهما متضادان. 
فأخبر أن لله سميع بخلاف الصم "۲ 

وقال بل : «ما أحد أصبر على أذى يسمعه من الله إنهم يدعون له 
ولدا وهو پررفهم ويعافيهم» ' 

وعن عبدالله مسعود ‏ رضي الله عنه - قال: «اجتمم عند البيت 
قرشيان أو ثقفيان كثير شحم بطونهما قليل فقه قلوبهم فقال أحدهم: 
أترون الله يسمع ما نقول؟ فقال الاخر: يسمع إذا جهرناء ولا يسمع إذا 
أخفيناء وقال الاخر إن كان يسمع إذا جهرنا فإنه يسمع إذا أخفينا 
فأنزل الله عز وجل: وما کسر تروت آن نھد که مع وله 
مرک 

قال آبو القاسم الاصبهاني : .۰ .فالسمیع صفة مشتقة من السمع» 
كما أن الضارب صفة مشتقة من الضرب؛ والضرب مصدر لأن الفعل 


.)۲۷۰4( آخرجه مسلم کتاب الذکر والدعاء باب: خفض الصوت بالذکر‎ )١( 

(۲) الرد علی المریسی (8۷). 

(۳) البخاری کتاب الآدب باب الصبر فی الاذی (۰۹۹). 

۱ . ۲۲ سورة فصلت؛ اية:‎ )٤( 

(۵) أخرجه البخاري كتاب التفسير باب (وما كنتم تستترون) ح )٤۸١١(‏ ومسلم في كتاب 
صفهٌ المنافتین (۲۷۷۵). 





صدر عنه) وإذا كان صادراً عن المصدر كانت الصفة المينية من المعل 


مبنية من أصل مشتقة منه صادرة عنه وذلك الاصل هو السمع؛ فصح 
أن لسميع لا يكود الا بسي 


والدليل على ذلك أرة يضا: إذا بطل السمع حصل الصممء وإذا بطل 
البصر حصل العمی؛ فیکون الله تعالى في قول من یثبت السمیع. ولا 
يثبت السمع» سميعاً آصم وبصیراً أعمى» كما تقول في القدير 
والعلیم فتبطل الصفات کلها وتکون الفاظا لا معاني لها ويكون الله 
تعالى خالياً عن الصفات والاسماء التي هي صفاته» تعالی عما یقول 
المعطلة»(۲؟ . 


معبوده عير سمیح بصیر فهو کافر بالّه السمیع البصیر يعبد غير 
وعن آبي هريرة - رضي الله عنه - آنه قال في قوله تعالی: ‏ | 
همم آن توا آلامکت 1 آهلها ولد عکمتم سین آلتاس آن تکمو لعزي إن َه 


ار 


نیا بوخ یی أله کان ابی یڑا لد 4 . رآیت رسول اللہ اة يضع إبهامه 
على أذنه وأصبعه التى تليها على عينه»“ 


(۱) الحجة فى بيان المحجة (۱۳۷/۲). 

.)٦۰١/١( العوحید‎ (۲( 

(۳) سورۃ النساء أية: 0۸ . 

(4) أخرجه أبو داود في كتاب السنة باب فى الجهمية (4۷۲۸). 











وإنما فعل ذلك يي تحقيقاً لصفة السمع والبصر. 
وصوت » نسشعه من بشاء من خلقہ اسک مو سی عليه السلام مس 


من غیر واسطة وسمعه جبریل علیه السلام؛ ومن اذن له من ملائكته 
ورسله و آنه سبحانه یکلم المومنین في الاخرة ویکلمونه ‏ قال تعالى : 
2 ل f‏ ۱ وقال ۱ . # قَالَ يلمومع إف آم م فتك 


وقال پل : انا كم پ +ك5+- 099 
وبینه ترجمانء ثم ینظر أیمن منە فلا یری إلا شیئاً قدم ثم ينظر أشأم 
منه فلا يرى إلا شیئاً قدمه» ثم ینظر تلقاء وجهه فلا یری إلا النار فمن 
استطاع منكم أن يقى وجهه النار ولو بشق تمرة فليفعل» " . 

ما قرر المؤلف أن الجهمية تقول سميع بلا سمع؛ بصير بلا بصرء 
متكلم بلا حروف . 

الأقرب أنه قول المعتزلة قال الشهرستاني «واتفقت المعتزلة على 
أن الإرادة والسمع والبصر ليست معاني قائمة بذاته تعالی» لكن 
اختلفوا في وجوه وجودهاء ومحطامل 


۱:6 سورة النساءء ایة:‎ )١( 

(۲) سورة الأعرافء آية: .١414‏ 

(۳) البخاري فى كتاب الزكاة باب الصدقة )١417(‏ وفي المناقب )۴٥۹٥(‏ وفی الرماق 
(599) وفي التوحيد (7448) (۷۵۱۲) ومسلم في کتاب الزكاة باب الحث على 
الصدقة (۱۷ 00 
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فال القاضى عبدالجبار: «...ولهذا قلنا إن الله تعالى ‏ کان 
سميعاً بصيراً فيما لم يزل ولم نقل إنه سامع مبصر فيما لم يزل» لفقر 
المسموع والمبصرء وعلى هذا قول شيخنا أبي علي أن السامع 
والمبصر متعد. والسميع والبصير غير متعد)”'' . 

وقد نسب الملطي في *التنبیه» إنكار صفة السمع والبصر للجهمية 

فقال: «وأنكر - جهم أن يكون لله سمع وبصر وقد أخبرنا الله عز وجل في 
کتابه ووصف نفسه في , كتابه وقال تعالى: # لیس گنه تن و 


السَميع الد ©4 . 
وقال الملطي : «وانکر جهم آن الله يتكلم والله يقول: 


ی أن شس رج نھچ سم معو کلم امه ثم 


لل عر سو مم ے و 


ے رو سے 00 0۳ 
رفوت من بعل ماعفلوه وه مورک OS‏ ۱ 


فالمعتزلة كما هو مشهور من مذهبهم يثبتون الأسماء وينفون 
الصفات وآما الجهمية فهم ینفون الأسماء والصفات"*" 


(وقول المولف : |ن الجهمية یقولون متکلم بلا حروف». 


)١(‏ الملل والتحل 1۲/۱۰) مطبعة الآزهر ط الأولى ‏ محمد فتح الله بدران. 

(۲) شرح الاصول الخمسة. 

(۳) سورة البقرة» ایة: ۷۵. 

)٤(‏ التنبیه والرد علی آمل الاأهواء (۱۲۰) ط الکوثري. 

(۵) قال ابن المرتضى «وأما ما أجمعت عليه المعتزلة» فقد آجمعوا علي أن للعالم محدثاً 
قادراً عالماً حياً لا لمعان. .» انظر : المنیة والأمل ص (65). 





فى نسبة هذا لهم نظرء فهم ینکرون اتصاف الّه بصفة الكلام قال 
الملطى : «وأنكر جهم أن الله يتكلم والله يتول: 8 #أَفظمَعُونَ أن يُؤْمِنُوا 
ہے مرو 


سس رر ےم رس ص پت کک ان روص مر مر هر گر ل کر م سر سے 
لک وقد کان فربی مَنَهَم دسمکُون كلم الله نم بح فونئ مِن بعد ما عفلوہ 


ر کے س <2 (YD (1D‏ 


وقال الإسفراييني وهو يحكي أقوال جهم: «وكان يقول كلام لله 
حادث ولكن لا يجوز أن يسمى متكلماً بكلام)” "' . 

ما ذكره المؤلف من أن الأشاعرة يقولون إن الله سميع بلا سمع 
بصير بلا بصر ليس بصواب فالظاهر من كلامهم خلاف ذلك . 

قال الآمدى : «مذهب أهل الحق: أن الواجب بذاته مريد بإرادة» 
عالم بعلم» قادر بقدرة» حي بحياة» سمیع بسمع؛ بصیر ببصر» متکلم 
بکلام» وهذه كلها معان وجودية أزلية زائدة علی الذات»"*. 

قال عبدالقاهر البغدادي: «أجمع أصحابنا على أن قدرة الله عز 
وجل وعلمه وحیاته وارادته وسمعه وبصره وکلامه صفات له 
أزلية»”” . ۱ 


قال الأيجي : «القصد السادس: في أنه تعالى سميع بصيرء السمع 


(۱) سورة البقرة» ای : ۷۵. 

.)١59( التنبيه‎ )۲( 

(۳) التبصیر (۹۷) ط الخانجي . 

.)۳۸( غایة المرام‎ )٤( 

)۷۳( وانظر: الاقتصاد فی الاعتفاد (۱۰۸) وجوهرة التوحید‎ )٩۰( أصول الدين‎ )٥( 
.)4۷( والارشاد (۷۲) والانصاف (۲۲) ولمم الادلة‎ 





دل عليه وهو مما علم بالضرورة من دين محمد ی والقرآن والحديث 
مملوء به لا يمكن إنكاره ولا تأويله)7؟ . 


وما قرره آنهم یقولون متکلم بلا حروف صواب. فهم يقولون: إن 

قال الجويني : «!ذا بت آن القائم بالتفس : کلام؛ ولیس هو حروفا 
منتظمة ولا أحداثاً مقطعة من مخارج الحروف فيستيقن العاقل: أن 
الکلام القدیم لیس بحروف ولا آصوات ولا آلحان ولا نغمات»"". 

قال الامدي: «ذهب آهل الحق من الاسلامیین الی کون الباری 
تعالی متکلماً بکلام قدیم آزلي نفساني» آحدي الذات ليس بحروف 
ولا صوات»"۳. 


(۱) المواقف (۲۹۲) والتمهید (۲۱) ط مکارئي . 
(۲) لمع الأدلة .)٠١6(‏ 
(۳) غاية المرام (۸۸). 





يسأل: عن الفوقية فإن قال به" فهو سني» وإن أنکرہ''' فھو 
ع (TD.‏ 


. الأصح أن يقول «بها» لأن الضمير يعود على صفة الفوقية‎ )١( 

(؟) الأصح أن يقول «أنكرها» لأن الضمير يعود علي صفة الفوقية. 

(۳) اللعن بالیدعة قد دل عليه حديث النبی یل فیما رواه عنه علي بن آبي طالب : «المدينة 
آحر جه البخاري فی کتاب الاعتصام باب ما یکره من التعمق (۷۳۰۰) ومسلم فی کتاب 
الحج باب فضل المدینة ح (۱۳۷۰) سثل الحسن البصري عن الحدث في الحدیث 
فقال : أصحاب الفتن كلهم محدثون وأهل الأهواء كلهم محدئون (الابانة الصغرى 
(۱۱۳)) ورو أبن وضاح ص ۷ في كتابه البدع والنهي عن الحوادث عن أسد بن 
موسی الأموی ت ٢١۲ھ‏ قال : «قد وقعت اللعنة من رسول الله ية على أهل الاهواء 
وأن الله لا يقبل منهم صرفاً ولا عدلاً ولا فريضة ولا تطوعاً». 
قال الشاطبی في الاعتصام (۱۵۱/۱): د«وآما آن صاحبها ملعون على لسان الشريعة 
فلقوله عليه الصلاة والسلام: امن أحدث حدئك أو آأوى محدثأ.ء فعليه لعنة الله 
والملاتكة والناس أجمعين» الاعتصام (۱۱9/۱). 
قال ابن حجر: في الفتح (۲۷۹/۱۲) الثرخی بایراد الحدیث هنا لعن من آحدث فإنه 
وإن قيد في الخبر بالمدينة فالحكم عام فيها وفي غيرهاء إذا كان من متعلقات الدین! 
(فتح الباری (۲۷۹/۱۲). 
لهة اللہ والملائكة والناس أجمعين» . 
وجاء عن بعض الصحابة لعن المبتدعة عن سعيد بن جمهان قال: أتيت عبدالله بن أبي 
آوفی - رضی الله عنه - وهو محجوت الیصر فسلمت علیه ؛ قال لي : من آنت؟ فقلت : 
آنا سعید بن جمهان قال: فما فعل والدك؟ قلت : قتلته الاأزارقة قال: لعن الله الازارقة 
لعن الله الازارقة . 
حدثنا رسول الله فد «آنهم کلاب النارا قلت : الازارقة وحدهم آم الخوارج کلها؟ 
قال: بل الخوارج كلها؛ أخرجه ابن أبي عاصم في السنة ح (4۲4) واللالكائي في 
شرح أصول الأعتقاد /٤(‏ ۱۲۳۳). 


الذين یکذبون بقدر اللہ عز وجل حتى يؤمنوا بخيره وشره» آخرجه عبدالته بن الامام = 


GID‏ جزء فيه امتحان السنى من البدعي 





آحمد في السنة (۲۹۱/۲) والاجري في الشريعة (۳۲۳) واللالکائی في شرح أصول 
الاعتقاد 

.)۱۲۳۳/۶( 

وعن يزيد بن هارون وقد ذکرت الجهمية عنده فقال : اهم والّه زنادقة علیهم لعنة 
الله؟ . 

وجاء فی رسالة الإمام أحمد إلى مسدد بن مسرهد: وقالت طائفة : القران كلام الله 
وسكتت وهي الواقفة الملعونة . . وأما المعتزلة الملعونة فقد أدركنا من آهل العلم آنهم 
يكفرون بالذنب»؛ (طبقات الحنابلة لابن آبی بعلی (۳۳/۱). 

وقال الاجری: «وکذلك التابعون لهم بإحسان سبوا من تكلم بالقدرء وكذب به 
ولعنوهم ونهوا عن مجالستهم» (الشريعة (۱۵۰). 

قال شيخ الاسلام : «ولهذا اهتم کثیر من الملوك والعلماء بامر الاسلام وجهاد اعدائه 
حتى صاروا يلعنون الرافضة والجهمية وغیرهم علی المنابر» حتى لعنوا كل طائمة 
رأو بها بدعة فلعنوا الكلابية والأشعرية» (الفتاوى .)٠١/٤(‏ 


CY مسألة: صفة الفوقية‎ ١ 





مس ع ع ريع ل الل اس رساج سر سر سر و مرو سر 00 
دلینا : قوله تعالی : : 4 ما اون رهم من فوقهم ویفعلون ما مرو )© : 
چ سرے سر ور 7 سر گر م سس (۲) 
وقوله: لا إِلبه یصعد الکار الطیب والعمل الصللح ترقفت 
أل 68 گے سے ر ر ۳ 
وقوله: ‏ يد لامر ب سل بع ت“ 


. NS وقوله‎ 


(۱) سورة النحل» ایة: ۵۰. 

(؟) سورة فاطرء أية: .٠١‏ 

(۳) سورة السجدة ایة: ۵. 

. 06 : سور: ال عمران» ایة‎ ):١ 

)٥(‏ من قوله: «دليلنا. . . إلى قوله: ورافعك إلي؟ ليست في م. 


۳ 


اي (رفري 
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دراسة المسألة : 

يعتقد أهل السنة والجماعة اتصاف الرب سبحانه وتعالى بصفة 
العلو والفوقية والآدلة على ذلك من الكثرة والتواتر ما لا يمكن حصرها 
وقد دل العقل والفطرة والسمع على اتصاف الله بصفة الفوقية فأما دلیل 
العقل : 

فيقال إن الله سبحانه لما خلق الخلق لم يخلقهم في ذاته تعالى الله 
عن ذلك فانه الاحد الصمد الذي لم یلد ولم یولد» فتعين أن خلقهم 
خارجاً عن ذاته» ولو لم یتصف سبحانه بفوقية الذات مع أنه قائم 
بنفسه غير مخالط للعالم لکان متصفاً بضد ذلك. لان القابل للشيء لا 
يخلو منه أو من ضدی وضد الفوقية السفول» هو مناموم على 
الإطلاق» لأنه مستقر إبليس وأتباعه وجنوده”''. 

أما دليل الفطرة : 

فان الله فطر الخلق جميعهم على الإقرار بعلو الله وفوقيته» فتراهم 
عند نزول الكرب بهم يلحظون السماء بأعينهم ويرفعون نحوها للدعاء 
أيديهم» وينتظرون مجىء الفرج من ربهمء وینطقون بذلك بالسنتهم 
لا ينكر ذلك إلا مبتدع غال في بدعته أو مفتون بتلقيد أتباعه على 
ضلالے!'''۔ 


.)۳۱۸( شرح الطحاوية‎ )١( 
لابن قدامة.‎ )4١( اثات صفة العلو‎ )۲( 








عن معاوية بن الحكم السلمي قال: كانت غنيمة لي ترعاها جارية 
لي قبل أحد والجوانية» فوجدت الذئب قد أخذ منها شاة» وأنا رجل 
من بني آدم أسف كما يأسفون فصككتها صكة» ثم انصرفت إلى رسول 
الله اة فعظم ذلك على فقلت یارسول : أفلا أعتقها؟ قال: بلى» ائتني 





بهاء فجئت بها إلى رسول الله ييو فقال لها أين الش؟ قالت: في 
السماءء قال: فمن أنا؟ قالت : آنت رسول الله بلي قال إنها مؤمنة 
فأاعتقھا'''. 

أما دلالة السمع فقد ذكر المؤلف شيئاً منها ومن الآدلة : 

قوله تعالی : ینتم من في أَلسَمَك أن َف بكم لأر بدا هى 


۶ و مور ۳423 


وقوله تعالى : # وهو القَاهرقوقَ عادو . 


وقوله تعالی : ٣‏ بحافوت رم من فوفهتر# ۳ . 
وقوله تعالی : # رم امک وآلروخ ابوک . 


وقد جاءت الأدلة متنوعة في إثبات صفة العلو والفوقية . 


(۱) آخرجه مسلم فی کتاب الصلاة باب تحریم الکلام فیها (۳۸۲) وآبو داود في کتاب 
الصلاة باب تشميت العاطس (419) وأحمد في مسنده (۱۷۸۵) واللالكائي في شرح 
آصول الاعتقاد (۳۹۲/۳) ۰ وابن أبى عاصم في السنة (۲۱۵/۱). 

۱ . ١١ سورة الملك» اية:‎ )٢( 

(۳) سورة الأتعام» ایة: ۱۸. 

)٤(‏ سورة النحل» أية 

7 سورة المعارج ؛ آیة:‎ )٥( 
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آحدها: التصریح بالفوقية مقروناً باداة: «من» المعينة للفوقية 
دہ مرش رس 


بالذات کقوله تعالی : # عافن رم من قهز 4 . 


الثاني : دکر ها مجردة عن الادات كقوله: # وهو اه اقاهر فوق 
e‏ 

الثالث: التصريح بالعروج إليه كقوله: # تعر المي كه وَالروخ 
0" 


الرابع : التصريح بالصعود إليه كقوله : ط ِلد يَسمَد لکل اي ۶(4 . 


۵ یل ا ا ۱ 


لسادس : التصریح بالعلو المطلق الدال علی جميغ مراتب العلو 
ذاتاً وقهراً وشرفاً کقوله : « وه الم الملیم و۳ . 
السابع: التصريح بتنزیل الکتاب منه کقوله : « تفیل من رن 


لیر 4 


.۵۰ سورة النحل» آیة:‎ )١( 
.۱۸ الانعام آیة:‎ )۲( 

(۳) سورة المعارج أيه ۶ . 
(4) سورة فاطرء اية: .٠١‏ 

.١88 سورة النساء. آية:‎ )٥( 
.۲۵۵ سورة البقرة» آية:‎ )5( 
سورة فصلت. أية: ؟.‎ )90( 





الثامن: التصريح باختصاص | بعض المخلوقات بأنها عند 


٦ 5‏ 2 هت 1 سرے سے بو سر ساس ۲ سا عم 
كقوله: ٭ ان الین عند ر لك که بیع اد وتونم وله 
سس جرع لوت 8 ۱65 


لسع التصريح بأنه تعالى في السماء : انم من فى ألْسَّمَءِ أن 
ع لاسا هي 00 


خف پم رص اداه ور دی ۹ 
العاشر : التصریح بالاستواء: # الرحمن عل العرش أسموئ < 4 . 


الحادى عشر: التصريح برفع الأيدي إليه كقوله َه : (إن الله 
يستحي من عبده إذا رفع إليه يديه أن يردهما صفر 6000 

ومن الآدلة : 

قوله ية فى الدعاء. . . «آنت الاول فلیس قبلك شیء وأنت 
الاخر فليس بعدك شيع ١‏ وأنت الظاهر فلیس فوقك شیء و نت الباطن 
فليس دونك شىءء اقض عنا الدين وأغننا من الفقر»"'' . 


لاه . وال م گ٠8 ٣‏ ۰ )۷ 
وقوله 5 : الا تامنوني وانا امين من شی السماء) 


(۱) سورة الأعراف»ء ایة: ۲۰۲ . 

(0) سورة الملك أية: .١١‏ 

)۳( سورة طه ؛ أية: 0 . 

)۳۲۱ -۳۱۹( انظر وجوه دلالة النصوص على اتصاف الرب بالعلو في شرح الطحاویه‎ )٤( 
فقد أورد عشرين وجهاً.‎ 

)٥(‏ آخرجه آبو داود في الصلاة ۱1۸۸۰) والترمذي فی الدعوات )۳٥٥٢(‏ وحه؛ وابن 
ماجه فی الدعاء (۳۸۰۵) واحمد (۲۲۲۰۲). 

(3) آخرجه مسلم في کتاب الذکر والدعاء باب ما يقال عند اللوم (۲۷۱۳). 

(۷) آخرجه البخاري کتاب المغازي باب بعث علي بن آبي طالب (4۳۵۱) ومسلم في 





س ل ا 


60 جزم فيه ال سني من البدعيی 


وقول : ا الله تبارك وتعالى كل لب إلى سماء الدنيا حين 


فأعطه؟ ل ارز قف ل 


كما أن صفة الفوقية والعلو لله تعالى ثابتة بإجماع السلف» كما 


حكاه جمع من الائمة وقد أورد أقوالهم شيخ الإسلام ابن تيمية في 
كتابه «درء تعارض العقل والنقل» في معرض الرد على دعوى أنه لم 
يثبت صفة العلو إلا الحنابلة والكرامية» ومن هؤلاء الأئمة الذين نقل 
أقوالهم: ابن المبارك» والإمام مالك والشافعي» وآحمد 
وأبوحنيفة» والبخاري والفضيل بن عياض» وسليمان بن حرب» وابن 

خزيمة» والصابوني» والحاكمء وابن عبدالبر وابن أبي زمنين» وأبو 
نصر السجزي» وأبوعمرو الطلمنكي» ونصر المقدسي» وأبو نعيم 
الأصفهاني» وأبو أحمد الكرخي» وأبو محمد المقدسي» وابن أبي 


حاتم والخلال» وعبدالله بن الإمام أحمد'' 


والمتقدمون من الأشاعرة , يثبتون صفة الفوقية الله تعالى من أمثال 


)١( 


99 


کتاب الزكاة باب في فتال الخوارح (۱۰۲۸) وأبو داود في کتاب السنة باب في قتال 
الخوارج (۵۷۱۷). 

آعرجه البخاري في كتاب الجمعة باب الذعاء والصلاة من آخر الليل )١١45(‏ ومسلم 
فی کتاب صلاة المسافرین ن باب الترغیت ئی الذكر والدعاد آخر اللیل (۷۵۸) . 


انظر أقوالهم في الدرء (٦/۷۸۔‏ ۸۲ 75١5‏ ۰۲۲۱ 50 ۲۱۷) ومجموع الفتاوي 
(ہ/ ۲٦٢ ۳۵۱ ۰۱۸۳ ۰۱۷۵ MET _۳٣‏ ۳۱۶ ۳۱۷). 


CD مسألة. صفة الفوقية‎ ١ 





قال ابن كلاب : في کتاب الصفات في باب القول في الاستواء : 
فرسول الله چٹ وهو صفوۃ الله من خلقه وخیرته من بریتە: وأعلمهم 


جمیعاً بەء يجيز السؤال بأين» ويقول: ويستصوب قول القائل إنه في 
الیمای ويشهد له بالإيمان عند ذلك . ۳۰۰ . 


قال أبو الحسن الأشعري «ورأينا المسلمين جميعاً يرفعون أيديهم 
نحو السماء لأن الله عز وجل مستو على العرش» كما لا يحطونها إذا 
دعوا نحو الأرض !۲۳ 

وقال الباقلانی : «فإن قالوا: فهل تقولون ان في کل من گیل 
معاذ الله! بل هو مستو على العرش؛ کما خبر في کتابه فقال ‏ # الجن 
الم انت ET TN‏ 
ٹک وقال: ليسم من في لمك أن یک یک الاک کنا ہے 
مور 22 4ء ولو کان في کل مکان: لكان في جوف الإنسان وفمه 
وفي الحشوش والمواضع التي يرغب عن ذكرها تعالى عن ذلك! 
ولوجب أن يزيد بزيادة الأماكن إذا خلق منها ما لم یکن خلقهء 
بنقصانها إذا بطل منها ما كان» ولصح أن يُرغب إليه نحو الأرض وإلى 
وراء ظهورنا وعن آیماننا وشمائلنا وهذا ما قد أجمع المسلمون على 


.)۱۹۴۳ /٦( انظر درء التعارضی‎ )١( 
.)98 -981/( (؟) الابانة فى أصول الديانة‎ 
60 : سورة طهء آية‎ (۳( 

.٠١ سورة فاطرء اية:‎ )٤( 

(4) سورة الملك» آية: ١١‏ . 


CD‏ جرء فيه امتحان السنى من البدعي 





حلافه و تخطتة قائله»۲۲. 


واما متاعروا الاشاعرة فیتفون صفة الفوقية من أمثال الجريني 
والغزالي والامدي» والرازي. 

قال الغزالي: «ندعي أنه ليس في جهة مخصوصة من الجهات 
الست» ومن عرف معنى لفظ الجهة ومعنی لفظ الاختصاص : فهم 
قطعاً استحالة الجهات علی غیر الجواهر والاعراض "۳ . 

قال المكلاتي : «ومذهب آهل الحق» آن الباري تعالی وتقدس یستحیل 
عليه التخصص بالجهات» كما يستحيل عليه التغير بالزمان. وذهبت 
الحنابلة وفرقة من المحدثين ومن تبعهم من أهل الظاهر والحشوية إلى أن 
الباري تعالی مختص بجهة فوق تعالى الله عن قولهم علواً کبیرا» ۳ 

قال الأيجي : «المقصد الأول: أنه تعالى ليس في جهة ولا في 
مکان» وخالف فیه المشبهة وخصوه بجهة فوق*"*. 

قال الجوينيى: «مذهب أهل الحق قاطبة أن الله سبحانه وتعالی 
يتعالى عن التحيز والتخصص بالجهات» وذهبت الكرامية وبعض 
الحشوية إلى أن الباري تعالى عن قولهم» متحيز مختص بجهة 


فو ق 


.)559( التمهيد‎ )1١( 

2 الاقتصاد في الاعتقاد .)٤١(‏ 
(۳) لباب العقول (۱۷۳). 

(4) المواقف في علم الکلام (۲۷۰). 
() الارشاد (۳۲۹). 


5 مسألة: صفة الفوقية 





وقال الرازي: «إعلم: 3 ندعي وجود موجود لا يمكن أن يشار 
إليه بالحس» أنه ههناء أو هناك أو نقول: إنا ندعي وجود موجود غير 
مختص بشيء من الاحیاز والجهات» آو نقول: انا نعدي وجود موجود 
غير حال في العالم» ولا مباین عنه في شيء من الجهات الست التي 
للعالم» وهذه العبارات متفاوتة والمقصود من الكل شيء واحد)"'" . 

فأنت ترى أن أقوال هؤلاء مخالفة للتصوص الشرعية ولاقوال 

قال شيخ الإسلام بعد أن أورد أقوال المتقدمين من الأشاعرة في 
إثيات العلو وغيره من نصوص الصفات: «فإذا كان قول ابن كالاب 
والاشعری وأئمة أصحابه» وهو الذي ذكروا أنه اتفق عليه سلف الأمة 
وأهل السنةء أن الله فوق العرش» وأن له وجهاً ويدين وتقرير ما ورد 
في النصوص الدالة على أنه فوق العرش؛ وأن تأويل «استوى» بمعنى 
استولی هو تأویل المبطلین ونحو ذلك. علم آن هذا الرازي ونحوه هم 
مخالفون لائمتهم في ذلك وأن الذي نصره ليس هو قول ابن كلاب 
والأشعري وأئمة أصحابهء وإنما هو صريح قول الجهمية والمعتزلة 
ونحوهم؛ وإن كان قد قاله بعض متأخري الاشعرية كأبي المعالي 


(٢( .‏ 
ویحو ه» . 


.)۱۹۳( آساس التقدیس (۱۵) وانظر: نهاية الاقدام (۱۰۶) وغاية المرام‎ )١( 
نقض التأسيس (۳۹/۲) مطبعة الحکومت مكة المكرمة.‎ )۲( 


CD‏ جزء فیه امتحان الستي من البدعي 





يسأل : عن اللہ تعالی هل یغضب ویرضی ؟ فن قال به» فهو سني 
وإن أنكرهء فهو جهمى كافر بالله . 
دليلنا: قوله تعالی : ۷ فلع ءَاسَفُوًا أَنتَقَّمْا مِتَمْرَ 2774 ا 


# قراو نم یه چا وت اه عنم ولستر ۰۳ ر : 
سرت رم مر 
تعالی : ۵ ولا تطخواً فیے حل علکر سے 9 7 فالر ضا والغضب صعتان 


من صفات الذات ما نقول هو مخلوق ولا یفنیان آبدا: ا(سبقت رحمتی 


غضبى)”*' الرحمة للأولياء والغضب للأعداء" . 


. ٠١ سورة الزخرف» أية:‎ )١( 

(۲( سوره النساء آیة: ۳. 

(۳) سورة طهء ایة: ۸۱. 

(4) آحرجه البخاري کتاب التوحید باب : وکان عرشه علی الماء )۷٤۲١(‏ ومسلم في کتاب 
التوبه باب سعة م رحمه الّه- (۲۷۹۱) والترمذي في کتاب الدعوات )۳٥٣٤٣٢(‏ وابن 
ماجه فی کتاب الزهد (4۲۹۵) وحمد (۸64۸۵) 0۷۱۷۱ 0۷1۸ (۸۷۳۵) )٩۳۱(‏ 
كلهم من حديث آبي هر بر ه . 

. هذه المسألة ليست فى ام‎ )٥( 


جر( لی 
: صفة الفضب والرضا لك( و © 





يت ل سس بت ال 





دراسة المسألة : 

ما قرره المؤلف هو اعتقاد أهل السة والجماعة» فهم يثبتون لله 
تعالى صفتى الغضب والرضا كما يليق بجلاله سبحانه» من غير تعطيل 
الفسقة والكافرين دل على ذلك قوله تعالی : # ( ا اسر ا 

)١( - 

هم ْ 

وقوله تعالی : ۶ الي أغخذا اليجل سياه عضب من يهم وذ 
ف ال الدّيَا يَكَدَلِكَ میا لت 47 . 

وقوله تعالى : فان ترضواً عنم اک لا برضیٰ عن الفو 
ألْمسقيت +77 ., 


کے ار سمس ا 0 
وقوله تعالی : « ری اه ورس واه ۹4 
وقوله تعالی ۰ * مذ رقت لَه عن الو 


ہے ۱ سے سر 


کو 


۹ 

1 
۱ 
5 
1 
e" ¢ 


۳ س 


(۱) سورء الز حرف آية: 08. 
(۲) سورة الاأعراف. اية: ۱۵۲. 
(۳) سورة التوبف أية: ۹٦‏ . 
(6) سورة البينةء أية: ۸. 
)٥(‏ سورة الفتحء آية: .1١8‏ 





یغضب قبله مثله ولن یغضب بعده مثله . ٩».‏ 


رقول النبي یه : «ٍن الّه تعالی بقول لاهل ااجنة: با آهل الحنة! 
فیقولون : لبيك ربنا وسعديك والخیر بیدك فیقول: : هل رضیتم؟ 
فيقولون: ومالنا لا ترضی یارت؟ وقد آعطیتنا ما لم تعطه آحدا من 
خلقك » فيقول: أعطيكم أفضل من ذلك؟ فيقولون: يارب وأي شيء 
أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل علیکم رضواني فلا آسخط علیکم 
أبد |7" , 

قال الطحاوي ‏ رحمه الله -: «والله يغضب ويرضىء, لا كأحد من 
الوری»'. 

وقال الإمام الصابوني في بيان مذهب السلف في الصفات: 
«وكذلك يقولون في جميع الصفات التي نزل بذكرها القران» ووردت 
به الأخبار الصحاح» من السمع» والبصرء والعين» والوجهء والعلم» 
والقوة» والقدرة» والعزة» والعظمة» والارادت والمشيئة» والقول» 
والكلام» والرضاء والسخطء والحب» والبغض» والفرح» والضحك» 
وغيرهاء من غير تشبيه لشيء من ذلك بصفات المربوبين المخلوقين» 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء باب قول الله عز وجل #لقد أرسلنا نوحاً إلى قومه» 
(۲۳۰) ومسلم في کتاب الایمان باب آدنی أهل الجنة منزلة فبها )١9415(‏ كلاهما من 
طریق آبي زرعة عن أبي هريرة. 

(۲) آخرجه البخاري في کتاب الرقائق باب صفة الجنة والنار (1044) ومسلم الجنة باب 
إحلال الرضوان على آهل الجنة ۲۸۲۹۰) کلاهما من طریق عطاء بن يسار عن أبي 


مسألة. صفة التضب والوض 





a 





بل ينتهون فيها إلى ما قاله اللہ تعالی وقاله رسوله اء من غير زيادة ' 
عليه» ولا إضافة إليه» ولا تكييف له ولا تشبيه» ولا تحریف. ولا 
تبديل» ولا تغییرء ولا إزالة لفظ الخبر عما تعرفه العرب وتضعه عليه» 
بتأويل منكر يستنكرء ويجرون على الظاهرء ويكلون علمه إلى الله 
تعالى . ويقرون بأن تأويله لا يعلمه إلا الله كما أخبر الله عن الراسخين 

في العلم آنهم یقولونه في قوله تعالی: 7 وَالرسِحُونَ في العلر يعَوَلُونَ َامَنَّا بوء 
کمن جریا رمک الک اوه لت >4 . 

قال ابن أبي العز - رحمه الله -: اومذهب السلف وسائر الائمة 
إثبات صفة الغضب والرضاء والعدواة» والولاية» والحب» والبغخض: 
ونحو ذلك من الصفات التي ورد بها الکتات والسنت ومنع نم التاویل 
الذی»یصرفها عن حقائقها اللائقة بالله تعالى»” " . 

ماذکر المولف عن الجهمية آنهم ینکرون وصف الله بالغضب» هو 
المشهور عنهم کما في کتب المقالات قال الشهرستانيی: فالت 
الجهمية: «لا یجوز آن یوصف الباري تعالی بصفة یوصف بها خلقه 
لأن ذلك يقتضي تشبیها» ۳ . 

وقال الاسفراييني وهو پذکر آقرال جهم بن صفوان : «وکان یقول : 
إن الله تعالى لا يوصف بشيء مما يوصف به العباد لا يجوز أن يقال في 


. سورة ال» آية:‎ )١( 

(۲) عقيدة السلف أصحاب الحديث (۱۱۵). 
(۳) شرح الطحاوية (054). 

.)۱۳۵( الملل والتحل‎ )٤( 


aD‏ جر ء ثبه امتحان السني من البدعي 





حمّه انه حی؛ أو عالی أو مواجود؟ لآن هذه صمات تطلق على 
العسد( . 

وقال البغدادي: «وقال جهم: لا أصفه بوصف يجوز إطلاقه على 
غيره كشيء مو جود» وحي وعالم ومريد ونحو دلك ووصفه بانه فادر؛ 
ومو حل » وفاعل » وفانل ومحیی ؛ و ممت ؟ لان هذه الأوصاف 


8 9 ۲ 
مختصة به و حده۷! 5 


.)۹٦( التبصیر فی الدین‎ )١( 
.)۱۲۸( الفرق بين الفرق‎ )۲( 





۳ مسالة : رؤية الباری فی الآخر 


تہ 








يسأل: عن الباري جل جلاله ھل بُری فی القیامة''' أم''' لا؟ 
فان قال به " فهر سني؛ وان آلکره "۰ فهر معتزلي. 

وإن قال : یراہ الکفار"""» فهو سالمي. 

دليلنا : قوله تعالى : « مُجة َي ضر <> إل را اير <> 4 
وقوله تعالی للکفار  :‏ کل مع رہم يويد سونو :2 114 . 


وفوله کی : «سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامون في 


6)84( سے ء ع‎ ^ (A) 
روّیته ) » اي لا تشکون في رژیته‎ 


(١) 
(۲) 
(۳) 
(£) 
)۵( 
)٦( 
(¥) 
(A) 


)۹) 


في لاما الا خرة . 

الصواب لغة: «أو». 

في «م» يرى في الاخرة. 

في «م» وإن أنكر ذلك . 

في 7 سی 

سوره المطغفین: ۲ أية : 0 

آخرجه البخاري في كتاب المواقيت باب فصل صلاة العصر (۵۵۶) ومسلم ۵: 
المساجد باب الفضل صلاة الصبح (۱۳۳) آبو داود في کتاب السنة (۹ 4۷) ابن ماجه 
المقدمة (۱۷۷) آحمد (۱۸۷۰۸) کلهم من حدیث جرير بن عبدالله البجلي . 

من قوله : «دلیلنا" اٍلی قوله: في ارزیته* لیست في م. 





مع سا ها ع« هفل هس ها وا له لظ هس ھ ھ ےھ ع٭ ع٭ هه فق هه هس قشع وج هالع اع 


اعتقاد أهل السنة والجماعة هو ما قرره المؤلف: من آن الباری 
جل جلاله يرى في الاخرة وآن المزمنین يرون ربهم في الآخرة 
بأبصارهم عياناً وقد دل على ذلك أدلة كثيرة منها قوله تعالى: # رجه 
دص < 2 5 ال رها تاره 2 ۱ 

قال ابن القيم - رحمه الله : «وإضافة النظر إلى الوجه الذي هو محله 
في هذه الاية» وتعدیه بأداة «ٍلی" الصريحة في نظر العین؛ وإخلاء 
الکلام من قرينة تدل علی آن المراد بالتظر المضاف الی الوجه المعدی 
بالی خلاف حقيقته وموضوعه. صريح في أن الله سبحانه وتعالى أراد 
بذلك نظر العين التي في الوجه إلى نفس الرب جل جلاله» فان النظر له 
عدة استعمالات بحسب صلاته وتعدیه بنفسه فان علّی بنفسه فمعناه 
التوقف والانتظار كقوله تعالى : « نظو تفیش من درک 7" 5 وان عدي 
بفي فمعناه التفكر والاعتبار كقوله تعالى: ٭ آأولم بنظرواً فی ملکوت 
لسوت وَالأّضِ 4 » وإن عدي بإلى فمعناه المعاينة بالأبصار 
کقوله تعالی  :‏ انظروا إل مرو إا تمر ويتهوء إن ف دل لیب لو 


ون 0 0 فكيف ادا أضيف إلى الوجه الذي هو محل في 


(۱) سورة القيامت الایتان: ۰۲۲ ۲۳. 
(۲) صور: الحدید ایة: ۱۳. 

(۳) سورة الأعراف, آية: ۱۸۵. 

(6) سورة الانعام ایة: .۹٩‏ 


۳۔ مسألة: رؤية البارى فى الآخرة CD‏ 





البصر »۳ . 

وقوله تعالی : ۷ كلآ من رم ومین حجووه ریب ۳ . 

فلما حجب آولئك في حال السخط: دل علی أن المؤمنين يرونه 
في حال الرضى» وإلا لم يكن بينهما فرق”" . 

وروی جریر بن عبدالله البجلي ‏ رضي الله عنه ‏ قال: «كنا جلوساً 
ليلة مع النبي کی فنظر إلى القمر ليلة أربع عشرة فقال: إنكم سترون 
ربكم عز وجل كما ترون هذا القمر لا تضامون”*) في رژیته . .4.۰" . 

وروی صهيب - رضي الله عنه ‏ عن النبي كه قال: «إذا دخل أهل 
الجنة الجنة نودوا يا أهل الجنة إن لكم عند الله موعداً لم تروه فيقولون 
ما هو؟ ألم يبيض وجوهنا ويزحزحنا عن النارء ويدخلنا الجنة؟ قال: 
فیکشف الححاب_ فینظرون إليه قال: فوالله ماأعطاهم ١‏ الله شيئاً أحب 
إليهم من النظر إليه ثم تلى : # 9 لین لَحَسَنْوأ ا وي 000 20 


(۱) حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح (۲۱۰). 

(۲) سورة المطففين» اية: ۱۵. 

(۳) لمع الاعتقاد (۱۸۶). 

(4) روي بتخفیف المیم من الضیم: الظلمی والمعنی آنکم ترونه جمیعاً لا یظلم بعضکم 
بعضاً في رژیته. فیری البعض دون البعض وروي بتشدید المیم في الانضمام 
والازدحام أي لا يزدحم بكم في رؤيته انظر: (جامع الاصول ۵0۸/۱۰). 

(6) آحرجه البخاري فی کتاب مواقیت الصلاة باب فضل صلاة العصر (۵۵6) ومسلم في 
كتاب المساجد باب مثل صلاة الصبح والعصر (1۳۳). 

(5) سورة يونس» اية: 51. 

(۷) أخرجه مسلم فى كتاب الإيمان باب إثبات رؤية المؤمنين ربهم في الآخرة رقم 
(۱۸۱). 





قال الحافظ تقي الدین عبدالغتی المقدسي: «آجمم آهل الحق 
واتفق أهل التوحيد والصدق أن الله تعالى يرى فى الآخرة كما جاء فى 
200 
كتابه وصح عن رسوله ‏ . 


قال مالك بن آنس - رضی الله عنه -: «الناس ینظرون الی اللہ تعالی 
بأعينهم یوم القیامة» ۳ . 

وقال أحمد بن حنبل ‏ رحمه الله -: «من قال إن الله لا يرى فى 
الاخرة فهو کافر»۳ . 

ما ذكره المؤلف ‏ رحمه الله عن المعتزلة أنهم ينكرون رؤية الله 
فى الآخرة صواب. 

قال القاضی عبدالجبار «ومما یجب نفيه عن الله تعالى الرؤية»*“ . 

وقال في المختصر في أصول الدين «فإن قال: إن الرؤية تجوز 
على الله تعالى؟ قيل له: الرؤية بالأبصار على الله تستحيل» والرؤية 
بالمعرفة والعلم تجوز عليه" ولا شك في بطلان مذهب المعتزلة 
يبطله ما تقدم من الايات والأحاديث المتواترة في إثباتها . 


(۱) عقدة الحافظ تقی الدین المقدسی (0۸) ت عبدالثه محمد البصری ط الاولی ۱۶۱۱« 
ط دار الافتاء. ‏ ۱ 

(۲) شرح آصول الاعتقاد (۶۰۱/۳) رقم ۸۷۰ للالكائي . 

(۳) رواه آبوداود فی المسائل (۳۲۷) دار المعرفة بیروت . 

(4) شرح الأصول الخمة (۲۳۲) 

(5) المختصر في آصول الدین (۲۲۰) ضمن مجموع رسائل العدل والترحید ط دار 
الشروق . 





قال ابن القيم رحمه الله -: «وأما الأحاديث عن النبى که 
وأصحابه الدالة على الرؤية فمتواترة»'') بل وأجمع الصحابة ومن 
بعدهم من التابعين على الإقرار ہما دلت عليه النصوص . 


ما ذكره المؤلف من أن السالمية يقولون: «بآن الكفار يرون الله 


قال القاضى أبويعلى الحنبلى : «والكفار لا يرون الله تعالى أبدا لا 
في الدنيا ولا في لاخحرة. خلافاً لابن سالم في قوله يجوز عليهم 


۶ و ۳2 
رویمه 1 


وقال - وهو يعدد أقوالهم -: «ومن قولهم : إن الكفار يرون الله 
تعإلى في الآخرة»” " . 





(۱) حادي الأرواح (۲۱۱) ط/ الازهر . 
(۲) المعتمد في أصول الدین (۸۳:. 
(۳) المعتمد .۲۱٩‏ 


CD‏ جزء فيه امتحان السني من البدعي 








يسال : عن الکفار هل يحاسبون ام لا؟ 


فإن قال: يحاسبون» فهو سالمى. 


وان قال : لا۳؟۰ فهو ست 7" , 


یس کی میں 


دلیلنا: قوله تعالی  :‏ ولفد درانا جھٹی ییا ی الین وا لئ چ 
الایة . 


ل صل مام 22 


وفوله: :٢‏ ننچی الین ! ر 

وقوله : ۷" فا این شنیب از ولا صربق حم لا )4 

وقوله: ط وم من سو ۵ زمر 
7 سیر( بر کان ف آهل مترو 9 


والايات أكثر من أن تحصى 


تقو وَندر الظالمرے فہا۔ حشیا از 2 اا 


(A) 


)١(‏ الصواب : «أو». 

. في ما لا بحاسبون‎ (٢) 

(۳) في الهامش كتب: «ويتفاوت الخلق في الحساب فمنهم من يحاسب حساباً سیر 
ومنهم من يناقش منهم من يدخل الجنة بغير حساب ومنهم من يدخل النار بغير حساب 
وهم الکافرون . 

.۱۷۹ سورة الاعراف آیة:‎ )٤( 

¥ سورة مریم؛ آیة:‎ )٥( 

.۱۰۱ ۰۱۰۰ سورة الشعراءء الایتان:‎ )٦( 

(۷) سورة الانشقاق» الایات: ۱۰ ۱۳. 


. من قوله : «. .دلا إلى قوله : 0 أكثر من أن تحصى ليست في م4‎ (A) 


uF 


1 مساألة: حساب الكفار 








چ ا چو ع نم ھ چ E‏ چ a‏ ٭ ع ھ ھ٭  Mm a mM‏ ع ھ ھ مع ع وھ ھ a o a e Em‏ 


دراسة المألة : 


هذه المسألة اختلف أهل العلم فيها على قولين ذكرهما المؤلف . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «هذه المسألة تنازع فيها المتأخرون 
من أصحاب أحمد وغيرهم فممن قال: إنهم لا يحاسبون: أبوبكر 
عبدالعزيز» وأبوالحسن التميمي» والقاضي أبو يعلى» وغيرهم . 

وممن قال: إنهم يحاسبون: أبو حفص البرمكي من أصحاب 
أحمدء وأبوسليمان الدمشقي» وأبو طالب" . 

وقد أجمل المؤلف ‏ رحمه الله - معنى الحساب في هذ المسألة 
ولهذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية: "يراد بالحساب عرض أعمال الكفار 
عليهم وتوبيخهم علیها» ويراد بالحساب موازنه الٰحسنات بالسیئات : 
فان أريد بالحساب المعنى الأول» فلا ريب أنهم محاسبون بهذا 
الاعتبار . 

وإن أريد به المعنى الثاني فإن قصد ذلك أن الكفار تبقى لهم 
حسنات یستحقون بها الجنة فهذا خطاً ظاهر ۲۳۲ . 

وقال شيخ الإسلام في موضع آخر: «ويحاسب الله الخلائق 
ويخلو بعبده المؤمن» فيقرره بذنوبه كما وصف ذلك في الكتاب 


۱2( مجموع الفتاوى (5/ .)7١20‏ 
(۲) الفتاوی (۳۰۰/6). 





والسنف وأما الكفار فلا يحاسبون ميحاسية من توزل سنا ته وسئانه ‏ 


ويقررون بها“ 22 
وفد دل على هذا المعنى الذي قرره شيخ الإسلام ابن تيمية في 
مع الحسابت أدلة كثيرة : 


قال تعالى : ووم ساد مہم فقول مادا اہ جَحْر المرسلن سل ۲۳۱62 


0 75 ۲ سے لي سي عل سر مس اسم أ رس رو , 
وفوله تعالی : « ون کت موریله تیاه یت تسین و 


می 


جهن خَٰلدوت ۲ اب > تلفح وجومهَهم آلار وهم فیا کیرک ود الو نکن ای ل 
٤‏ - 22 774 . 


وقوله تعالى : * وم اون القسشط لیم السو علا طلم تق شي 


وان کاب ونال حجو من خریل آلیسا بھا وک بنا جب 7 1104 . 


ومن الأدلة أنه حاء : في القراد ما يدل على أنهم مخاطبوت بفروع 
5 بر ل 7 اہ سر نم ے 
تعالی : ۲ ويل لِلْمُتْرِكِينَ را ب یت ات ےب > فتوعدهم على 
منع الزكاة, وأخبر عن المجرمين أنهم يقال لهم : دج 
Ar eR‏ الم ان ہے و سر مھ کا ہے 1 موم دم ہے مہ م 111 
() العقيدة الواسطیه بشرح القوزان (۱۶۷). 
فوم سورة القصص 0 
(؟) سورة المزمنون الايات: ,1١8 ٠١۴‏ 
(4) سورة الأنبياء» آية: ٤١‏ . 
)٥(‏ سورة فصلت. الایتان: ٩‏ 


14>" مسألة. حساب ب الكفار ۲۳٥٢‏ 





مم سس 


2 


ایب بورالین ج۲۱4 


ومن الأدلة : آن الکفار ینفاوتون في کفرهم وذنوبهم ومعاصیهی 
ویحلون في النار بمقدار هذا الذنوب» ولهذا یقول شیخ الاسلام ابن 
تيمية : «عقاب من کثرت سيئاته أعظم من عقاب من قلت سيئاته: ومن 
کانت له حسنات خفف عنه العذاب» كما أن أبا طالب أخف عذاياً من 
أبى لهب.. فكان الحساب لبيان مراتب العذاب» لا لأجل دخولهم 
الجنة»۳۲ . 

وما ذکره المولف من ادلة علی عدم حساب الکفار فوجه الدلاله 
منها في قوله تعالی : جوز یرت یم وا لوین منم لوب لا 
َون با پ2 2 ایک کا لانو بل هم 
سل ۳ حیِث شبههم بالأنعام» والأنعام لا حساب علیهم والکفار 
أضل فيدخلون في النار. 

وأما قوله تعالى : «اث تي النَ َو رن لیب نها يك ۳4 
وقوله : # فا اس شون رد ایو 2:1 1574 . 

فوجه الدلالة منها آنه ذکر عذاباً دون حساب : 


اس 


۱ ۱ ۹ تب کے سو ہیر N YY FF‏ نکر نے ری 
وقوله: ۶ وآما من وق كلم وراء ظهروء رز فسوف يعوا ورا ال وصلل 


.٤١ ٤١ سورة المدثرء الايات:‎ )١( 
.)۳۲۱۰/( (؟) الفتاوى‎ 

(۳) سورة الأعراف» أية: ۱۷۹. 

0 سورة مريم» أية : ¥۲ 

۱۰۱-۱۰۰ سورة الشعراءی الایتان:‎ )٥( 


CO‏ جرء فبه امتحان السنی من البدعی 





سعيرًا :2 نه م کان فی أَهَلِه مسرورًا 25 1745 . 

وورود بعض الايات قد يفهم منه عدم حساب الكفار مثل قوله 
تعالی : ولا تل عن د نوبهم آلمجرمور ب ot‏ 

وقوله: ۶ فو لا يشل عن دو ان وان 4 . 

وقوله: © ھندا یوم لا ینطقونَ < ٣‏ ولا یودن لم فيعلذ روب جک مک 

وتوجيه هذه الايات أن يقال: 

إن الكفار لا يسألون سؤال استخبار واستعلام وأداة هذا السؤال 
غالبا «هل» وإنما يسألون سو ال توبيخ وتقريع وأداته غالياً «آلم»» 
توبيخ وتقریم کقوله : وم ورن 7> مالک لا تامزیه جع 6 


وقوله : « ریک سل 3 وكقوله : « آلر ینک تزیر ‏ کے 


۱۳ ۱۰ سورة الانشقاق الایات:‎ )١( 
.۷۸ سورة القصص. اية:‎ )۲( 

(۳) سورة الرحمن؛ اية : ۳۹. 

(4) سورة المرسلات» الایتان: ۰۳۵ ۳1 
)٥(‏ سورة الصافات, الایتان: ۰۲6 ۲۵. 
() سورة الأنعام: اية: ٠١١‏ . 

(۷) سورة الملك. ايه 





) مساألة: حساب الكفار 


= 


۱ 








إلى غير ذلك من الایات'''. 


ما نسبه المؤلف إلی السالمیة أنھم یقولون : بأن الکفار يحاسبون» 


قال القاضي أبو يعلى محمد بن الحسين الفراء الحنبلي : «والكفار 
ألا يحاسيون خلا فا لابن سالم وابي حعص البرمكي من اصحابنا في 
تولهما یحاسبون»*۳". 

وقال في موضم آخر وهو یذکر وال السالمية : «ومن قولهم اد 
الكفار يروك اللہ تعالى ئی الاخرة ویحاسیهم »۲۳۹ 


. انظر دفع ایهام الاضطراب عن الکتاب المنزل للاعجاز (۱۳۱) للشنقيطي‎ )١( 
.)۸۳( المعتمد فی آصول الدین‎ )۲( 
.)۲۱٩( المعتمد فی آصول الدین‎ )۳( 





Y۲‏ جزء فيه أمتحان السنى من البدعي 


سال عمًا ا جر ب بين دم وبين على ومعاوية. وبين 


۳۸۲۹( ۱ واحد 


فان قال : و طلم فهو معتزلي ورافضي 
دلیلنا: قوله تعالی: تايا ار مامتا ضبوا َصایوا ورایطوا 


کی بر دمي 


7 لَه ملک تخوت 20409 . 


آمنوا: أبو بکرء واصبروا: عمر ) وصابروا: عثمان » ورابطوا: 


اا 1 0 
علي رحمة الله عليهم أجمعين ' 


ری( 


)٢(‏ کتب فی الھامش: «دعی الرافضة لرفضهم أكثر الصحابة وإمامة أبي بكر وعمر وقيل 
(6) الرافضة: فرقة من فرق أهل البدع سموا رافضة لرفضهم إمامة أبي بكر وعمرء وهم 
مجمعون على أن النبى يَلِةِ نص على إمامة على» وأنه هو الأحق بالإمامة والخلافة 
وأكثر الصحابة ضلوا بتركهم الاقتداء به بعد وفاة النبي کت . 
وقيل سموا رافضة لرفضهم إمامة زيد بن علي لما توفي أبو بكر وعمر رضي الله 
انظر مقالات الاسلامیین (۸۹/۱) البرهان للسکسکی (۲۱ ۳ . 
)٤(‏ في ٩‏ يسأل عن معاوية ‏ رضي الله عنه - هل فسق بقتال علي كرم الله وجهه أم 
r‏ نان قال : فسق آو ظلم: نهو معتزلي آر رانضي؛ وإن كال : كان عدلا في حال 
)٥(‏ سورة آل سر کت کہ 
)٦(‏ هذا التفسير النكارة عليه ظاهرة وانظر تفر ابن كثر )٤٤٤/١(‏ في بيان معنى الاية. 





وقوله يل : «اتقوا الله أيها المؤمنون عما شجر بينهم(0©. 


فنحن نشهد عليهم كما شهد الله تعالى - ورسوله بالجنة لهم 
والدلائل على فضلهم أكثر من أن تحصى”" . 


۱( لم أجده. 
(؟) من قوله: «دليلنا.. إلى قوله. . أكثر من أن تحصى» ليست في ۸م٩.‏ 





دراسة المسألة : 
من آصول آهل السنة والجماعة سلامهة قلوبهم من الغل والحقد 
والبغضص والعداوة لأصحاب رسول اللہ پا وسلامة آلسنتهم من الطعن 
فيهم والوقيعة في آحد منهم بسوء» واعتقاد فضلهم رضوان ال عليهی 
و معر فه سابقتهم ؛ ودکر محاستهی والترحم علیهم والاستغفار لہ 
والکف عما شجر بينهم فإنهم خير القرون وهم السابقون الأولون. 
قال تعالی : #وَالسبفورت الْأَوَلونَ من مرت اضر الب 


موم بخ ن آله عنم وروا عند ود ن جنب تج ری تا 
آلانهدر خرن نا اتا دك النوز المطم 2> ۰'4 . 


م ع ےب و سس ترپ 


وقال : عد رسو آنه ولذ مع اء على ال کار رما ينين ۳۳4 . 

وقال یی : «لا تسبوا آصحايي فو الذي نفسي بیده لو آن آحدکم 
آنفق مثل آحد ذهباً ما بلغ مد آحدهم ولا نصیفه»" ۳ . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «القدح في خیر القرون الذین صحبوا 
الرسول قدح في الرسول عليه السلام؛ كما قال مالك وغيره من أئمة 
العلم : هؤلاء طعنوا في أصحاب رسول الله يك وإنما طعنوا في أصحابه 


.١٠١١ سورة التوبة» آية:‎ )١( 

)۲( سورة الفتح» اية : ۳۹. 

(۳) آخرجه البخاری فی کتاب المناقب باب : قول النبی لو کنت متخذا خلیلا (۳۰۷۳) 
وسلم في کتاب فضائل الصحابة باب تحریم سب الصحابة (۲۵۸۰). 











ليقول القائل: رجل سوء له أصحاب سوءء ولو كان رجلا صالحاً لكان 

وأيضاً فهؤلاء الذين نقلوا القرآن والإسلام وشرائع النبي بلي وهم 
الذين نقلوا فضائل علي وغيره» فالقدح فيهم يوجب أن لا يوثق بما 
نقوله من الدين»' . 


قال الشيخ أبو عثمان الصابوني «ويرون الكف عما شجر بين 
أصحاب رسول الله ياء وتطهير الألسنة عن ذكر ما يتضمن عيبا لهم 
ونقصاً فيهم» ويرون الترحم على جمیعهم. والموالاة لکافتهم». 

ما ذكره المؤلف من وقوع المعتزلة في أصحاب رسول الله ية فقد 
نقل عن بعضهم: من ذلك قول واصل بن عطاء : بفسق آحد الفریقین 
من أصحاب الجمل وصفين» وزعم أن فرقة من الفریقین فسقة لا 
بأعيانهم» وأنه لا يعرف الفسقة منهم فهو يقول: «ولو شهد عندي 
عائشة وعلي وطلحة علی باقة بقل لم آحکم بشهادتهم»"۳. 

وقال عمرو بن عبيد: «لو أن علياً وعثمان وطلحة شهدوا عندي 
على شراك نعل ما أجزته»'. 


وقال ابن الخياط المعتزلي في رده على قول ابن الراوندي عن 


.)459/4( الفتاوى‎ )١( 

(۲) عقيدة السلف أصحاب الحديث (594). 
(۳) میزان الاعتدال ()/۳۲۹). 

. تاریخ بغداد (۱۲/ ۱۷۸) الخطیب‎ )٤( 


CO‏ جزء فيه امتحان السني من البدعي 








المعتر له : (وهم والذين من قبلهم مجتمعول على البراءة من عمرر 
ومعاوية ومن كان في شقهما» قال : «هذا قول لا تبراً المعتزلة منه ولا 
تعتذر من القول 23764 . 

قال شيخ الإسلام ابن تیمیة: «وکان قدماء المعتزلة وآئمتهم 
کعمرو بن عبيدء وواصل بن عطاء وغیرهم متو ففین في عدالة علي 
فيقولون» أو من یقول منهم : قد فسقت !حذی الطائفتین؛ إما على وإما 
طلحة والزبير لا بعينها. ۰ ٩۳».‏ . 


قال السكسكي: «وقالوا ‏ الرافضة ‏ بتفضيل على على سائر 





3» وتبرؤوا من أبي بكر وعمر 


وكثير من الصحابة ‏ رضي الله عنهم ‏ إلا فرقة الزیدیة»۳. 

وجاء فی کتاب الكافي من كتب الرافضة ما نصه : «كان الناس أهل 
ردة بعد النبي بي الا ثلائة: المقداد بن الاسود وآبوذر الغفاري 
وسلمان الفارسی؛'''. 


وقال الطوسي الرافضي: «عندنا أن من حارب أمير المؤمنين فهو 


)١(‏ الانتصار والرد علي ابن الرواندي الملحد )٠١9(‏ مكتبة الكليات الازهرية ت دنیبرج 
۸ هم . 

(۲) منهاج السنة (۱/ ۷۰۔ ۷۱). 

(۳) البرهان فی معرفة عقائد أهل الإيمان: (16) مكتبة المنار. 

)٤(‏ الروضة من الکافی : آبو جعفر محمد الکلینی (۲6۵/۸) ط (۲) ۱۳۸۹ه نشر محمد 
الأخوندي - طهران). ۱ 


6 مسالة: خلاف الصحابة 6 





كافر والدليل على ذلك إجماع المرقة المحقه اللإمامية على 
2١1 ۰‏ 
دللك . . . ) ۱ 


(۱) انظر: حق اليقين في معرفة آصول الدین (۲۷۹/۲) ۰۱ ١٤٠٥ھ‏ نشر دار الاضواء 


ایت 
۳ 


مم 
چ 9 ری 
كك د 22 221 جزء فيه امتح نات من لدعي 





يسأل: عن الشفاعة لأهل الكبائر من أمة محمد ك2 هل 
يخرجون من النار م۳ ل۲۶۷ , 

فاذا قال : یخرحون» ۲ فهو سنی . 

وان آنکر ذلك" "۰ فهو معتزلي. 

دلیلنا : قوله تالی اخبارا عن الکفار: ‏ این لین( ان 
عم ۹6 

فیدل على أن الشفاعة للمؤمنين ولا ينال الكفار . 

وقوله پل : «ما من نبي إلا وله دعوة مستجابة وإني خبأت 
دعوتي شفاعتي لأمتي؛'“' 

وقال كل: «إن المؤمنين إذا اشتفى منهم الرب تبارك وتعالى ناموا 


)۱( كتب في الأصل وفي امم (صلع» . 

(۲) الصواب: «أو». 

(۳( ني مك «هل یجوز أم لا/؛. 

2 في م: #يجوز). 

)٥(‏ في م: «آنکره». 

.٠١١ ۱۰۰ سورة الشعرای للایتان:‎ )٦( 

(۷) کتب «صلم» اختصارا. 

(۸) أخرجه البخاري في کتاب الدعوات باب: لکل نبي دعوة ح (۱۳۰6) ومسلم في 
کتاب : الایمان باب : اختباء النبي, چیه دعوته (۱۹۸) والترمذي فی کتاب الدعوات 
)۳٦٣۲(‏ اہن ماجه فی کتاب الزهد (Tey)‏ وأحمد (YOY)‏ (۸۸۸۹) (۸۷۳۲) 
)۹۲٦۸( )۹۹۳۸(‏ والدارمي في كتاب الرقاق (۲۸۰۵) ومالك في النداء للصلاۃ 
(۹۲]) کلھم من حدیث أہی ھریرۃ. 


5 مسألة: الشفاعة لأهل الكبائر 


۳۶٩ 





۳ 


في النار سبعین عاماً حتی تلحقهم شفاعتي فیخرجون مثل الحممة. 
فيلقون في نهر یقال له حیوان؛ فینبتون كما ينبت الحبة في حميل 
السیل أما ترون ما يكون إلى الظل أصفر إلى الشمس أخضرء فقالوا: 


يارسول الله كأنك كنت زارعاً فی البادیةا''''''. 


(۱) أخرجه البخاري بنحوه في كتاب الرقاق باب صفة الجنة والنار (5070) ومسلم في 
کتاب الایمان باب إثبات الشفاعة (۱۸4) والتسائی فی التطبیق (۱۱۰) اپن ماجه فی 
الزهد (4705) وأحمد )۱۰٦۹٣( )۱۰٦٣٣( )۷٦٦٢(‏ (۱۰۷۱۷) رالذارنی (۲۸۱۷) 
کلهم من حدیث آبی سعید الخدري . ۱ ۱ 

(٢)‏ من قوله: «دليلنا. .؟ إلى قوله: «زارعاً في البادية؛ ليست في م. 





ھ ھ و و و و و و وه ۷ ۰ ×× غ غ ھ ۰ مم و ھ ھ ٭ و ھ مھ ع عغ عو عم ےم ٭ ھ٭ ا ع عو عو ھ ر ر ر همه اس 


أهل السنة والجماعة يعتقدون شفاعة نبينا محمد مَك في أهل 
الكبائر» وشفاعة غيره» بعد إذن الله للشافع ورضاه عن المشفوع: 
لقوله تعالى : #وَلَايَفْمَع إِلَا لمن اريس وَهْم ين حَدْييو ومون . 

وقوله تعالی : من ذا الى شفع ع إلا یادن 4 ۳ وقد تواتر 
بهذا النوع من الشفاعة الأحاديت ى 


وقال السفارينيى: «الشفاعة التى تنكرها المعتزلة وتجحدها هي 
فيمن استحق النار من المؤمنين أن لا يدخلها وفيمن دخلها أن يخرح 
مھا فكذبت بها المبتدعة ونفتها مع ثبوت أدلتها وتضافر حججها مما 
یتعسر إحصاڑھا ویتعذر استقصاؤھا)''. 

قال الامام آبو عثمان الصابرني : «ویژمن آهل الدین والسنة بشفاعة 
الرسول ية لمذنبي آهل التوحید؛ ومترکبی الکباثر؛ كما ورد بذلك 
الخبر الصحیح عن رسول الله يات . 


عن آبی هريرة - رضی الله عنه - أن رسول الله ية قال : «لکل نبی 


(۱) سورة الأنبياء؛ آية ۲۸. 

(۲) سورة البقرةء آية: .۲٥٢‏ 

(۳) انظر شرح الطحاوية (۲۵۸). 

(4) لرامع الانوار (۲/ ۲۱۲). 

(۵) عقيدة اللف اصحاب الحدیث (۲۵۸). 


۰ مساألة: الشفاعة لأهل الكبائر 


ومس ا 









دعوة يدعو بها فأريد أن أختبى دعوتى شماعة لأمتى یوم القامة؛'' 

وعن أنس - رضى الله عنه - عن النبى جر فال: «شفاعتی لامل 
الكبائر من أمتي»"'" . 

وعن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله 855 : 
«خيرت بين الشفاعة وبين أن يدخل نصف آمتي الجنة. فاخترت 
لخطائین »۳۲ . 

وعن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه - قال: قلت يارسول الله من أسعد 
الناس بشفاعتك يوم القامة؟ قال: «لقد ظننت أن لا يسألنى عن هذا 
الحدیث آول منك » لما رابت من حرصك على الحدیث ؛ إن سعد 
الناس بشفاعتی بوم القيامة من قال : . لا إله إلا الله خالصاً من قلبه»“؟. 


ر ع م اوا ور إن صاحب الكيرة مخلد في 
النار ) وأنكروا أن يغفر الله لصاحب الكبيرة الذي لم يتب منها. 


(١(‏ أخرجه البخاري في کتاب ٠‏ الدعوة باب لكل نبى دعوة (۳۰6) ومسلم في کتات 

.۱ نظر تخریجه ص‎ (٢) 
من حديث عبداللہ بن عمر بسند ضعیف فیه تعلى بن التعمان‎ )٤٥٥٥( حسن وأحمد‎ 
. ابن قراد» مجهول وفي سنده رجل مبهم‎ 

ره( البخاري في کتاب العلم باب الحرص على الحديث (۹۹) والرفاف باب صعفه الحنه 
والنار (؛ (OV‏ . 





جزء فيه امتحان السني من البدعي 


قال القاضى عبدالجبار: «لا خلاف بين الامة فی آن شفاعة النبی 
مه ثابتة للأمةء وانما الخلاف فی آنها تثبت لمن؟ فعندنا آن الشفاعة 
للتائبين من المؤمنین وعند المرجئة آنها للفساق من اهل الصلاة»۲؟ . 
ويبطل قولهم ما تقدم من النصوص الدالة على أن الشفاعة لأهل 
الکبائر . 


.)٦۸۸ - ۱۸۷( شرح الأاصول الخمسة‎ )١( 





0010 
(۲) 
۲۲) 
(٤ر‎ 
(0) 
)٦( 
(۷) 
(A) 


يسأل : عن الانہاء هل عصوا رب ام لد 


وان زک و۲۳۱ 


(E) 
. ضر سے‎ 


وقوله لم‌حمد : 0 


وقوله عن موسى عليه السلام : ای ظلمت تفسی فاغفس 


اربهم» ليست في م. 
الصواب لغة «أو». 
في م «أنكر ذلك». 
في م ”أو رافضي». 
سورة طه» آية: ١؟١.‏ 
سورة الفتح» اية: ؟ 
سورة القصص ؛ آیة: ٦‏ 


7و دلیلنا۔ 


- نی کم وی جر ١ے‏ سو 


. الی فوله : فاغفر لي* ليت في م. 


سے 


لك وم ار ۱ الایة 
مو 





و ھ ها ھ وا وا ها وا وا وا ا ع هف ر ر در ي و ھ ا ر دم عغ ع دو و دع ع ر ي سا علس سه 


أجمل المؤلف ‏ رحمه الله في هذه المسألة وحقها التفصيل : 

أنه أطلق نسبة العصيان إلى الأنبياء» والصواب أن الأنبياء 
معصومون من الوقوع في الکباثر دون الصغاثر» وهم كذلك معصومون 
في تبليغ الرسالت. فالرسل لا يكتمون شيئاً مما أوحاه الله إليهم» وقد 
اتفقت الأمة على أن الرسل معصومون في تحمل الرسالة» وحكى 
إجماع المسلمين على ذلك آکثر من واحد'''. 

قال الحافظ زين الدين العراقي: «النبي بي معصوم من تعمد 
الكذب بعد النبوة بالإجماع»"" . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «الناس متفقون على أن الأنبياء 
معصومون فيما يبلغونه عن الله فلا يستقر في ذلك خطأ بإتفاق 
المسلمين»" . 

والذي عليه أهل السنة والجماعة أن الأنبياء معصومون من 
الكبائر» دون الصغاثر فتقع منهم الصغائر» ولکن لا يقرون عليهاء بل 
ینبههم ربهم فیتوبود ویرجعود . 


(۷) انظر مجموع الفتاوی (۲۹۱/۱۰) ولوامع الأنوار (۳۰۶/۲) والشفاء (۱86/۲) 
للقاضی عیاض ط/ دار الفکر . 

(؟) لوامع الأنوار (۲/ 6۳۰4 

(۳) الفتاوی (۲۸۹/۱۰). 


۰۷ مسألة : وقوع الصغائر من الأنبياء 





قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «القول بأن الأنبياء معصومون من 
الكبائر هو قول أكثر علماء الاسلام» وجميع الطوائف حتى إنه قول 
آکثر آمل الکلام كما ذكر أبو الحسن الامدي أن هذا قول أكثر 
الأشعرية» وهو أیضاً قول آکثر آهل التفسیر والحدیث والفقهاء» بل لم 
ينقل عن السلف والائمة والصحابة والتابعین وتابعهم الا ما یوافق هذا 
القول»؟. 

وعلى هذا تدل الأدلة من الكتاب والسنة؛ من ذلك : 


کو کے کر )٢(‏ 


قوله تعالى فوسو عد يفوك 10 


لقره 


اتی لی بی عا“ لتق ل تی اش بالگ 42 


یی ۳9 ۶ سس 


وقول موسی علیه السلام قال تعالی : ۶ 5 ل رب إن لمت تسى فاغفر 
ی قمر له[ لي 2 ارح > 4 . 


وداود عليه السلام قال الله عنه : پل پاستخفر ریخ وخر راکعاو وناب 0 


ہے و اس سی می ر سے 


۴) َلك ان کے عندتا للم وخسن تاب دک 


سم کے 


وقوله تعالى حكاية عن یونس علیه السلام: لا له الا أنت 





(۱) الفتاوی (۳۱۹/4). 

(۲) سور:ة طه ایة: ۱۲۱. 
(۳) سورة هود اية: 6۷ . 
(4) سورة القصصء اية: 1 


(5) سورة صء الايتان: 554. 59. 





ج سے اک 


سنح ی گنت من الل < 


r 


ونیینا محمد ب قال تعالی له اي ما لس لک نکی 
مات ید ره نریم 04 

وکان النبي یف یدعوا بهذا الدعاء: «اللهم آغفر لي خطيئتي 
وجهلی واسرافي في أمري وما أنت آعلم به منی؛ اللهم اغفر لي جدي 
وهزلی وخطتی وعمدي وکل ذلك عندي. .۰۳۰ 

ما نسبه المولف الی المعتزله من انکار نسبة وقوع المعاصي من 
الانبیاء سواء كانت كبائر أو صغائر فيه نظر . 

بل حكى الأشعري في مقالاته إجماعهم على أن معاصي الأنبياء 
صغائر فقال: «وأجمعت المعتزلة أن معاصي الأنبياء لا تكون إلا 
صغاراً؛ واختلفوا: هل يجوز أن يأتي النبي المعاصي؟ وهل يعلم أنها 
معاص في حال ارتكابها أم لا؟ على مقالتين: وقال قائلون: لا يجوز 
أن يعلم في حال ارتكابه المعاصي أن ما يأتيه معصية» ويتعمد ذلك . 

فقال قائلون: جائز أن يتعمد ويرتكبهاء وهو يعلم أنها معاصي» 
إلا أنها لا تكون الا صغائر)”؟ 


(۱) سورة الانبیای آیة: ۸۷. 

(۲) سورة التحريمء اية: .١‏ 

(۳) آخرجه البخاري فى كتاب الدعوات باب قول النبي اللهم أغفر لي ما قدمت (5599). 
(4) المقالات (۲۹۷/۱) للاشعري. 


۷- مسالة: وقوع الصغائر من الأبياء o‏ 











من الكبائر والصغائر المنفرة دون الصغائر التي لاحظ لها إلا في تقليل 
الثواب دون التنفير . 

قال : «وجملة ذلك»: أن الرسول لا بد أن يكون منزهاً عن 
المتفرات جملة کبيرة آو صغیر :4" . 

وقال: «فأما الصغائر التي لا حظ الا في تقلیل الثواب دون 
التنفير» فإنه مجوزة على الأنبياء)”" . 

وحُكي عن الجاحظ والتَّظَام والأصم وجعفر بن مبشر من 
المعتزلة : القول بأن الأنبياء معصومون من الكبائر مطلقاً ومن الصغائر 
عمداً لا سھوأً فتقع منھم'''. 


.)۵۷۳( شرح الاصول الخمتة‎ )١( 

۰ .)۵۷۵( شرح الاصول الخمبة‎ )١( 

(۳) انظر: شرح المواقف (۲۱9/۸) ط السعادة ۱۳۰۵ه وآصول الدین (۱1۹) البغدادي 
ط التركية )۱۳ ه.. 


۱ ۸ ۵ ۲ جو ذه امتحان اس من البدعي 





يسال : عن الطائعين ‏ من بني آدم هل هم أفضل من الملائكة 


أم”" الملائكة أفضا ل مه 
فإن قال: الادميون”” المطيعون أفضل من الملائكةء فهو 
وإن قال : الملائكة أفضل مني فهو بدعي”* . 
دليلنا: قوله تعالى: 9 ولذ فلا ملک أسْجُدُ وا لدم مسجد إل ابلس 
آن واسککر 2*7 ۳00 


سے 


17( فی م: (الطائعم٥.‏ 

)۲( فی م: هو" . 

(۳) الصواب لغة «أو». 

9 في م «منهم! . 

)٥(‏ في م: «الادمی». 

 (‏ المطیعون» لیست في م. 

(۷) «منهم؟: لیست في م. 

. في م: مبتدع‎ (A) 

(۹) سورة البقرة؛ جزء من آية: 54. 

(۰) من فوله : «دلیلنا . .۰" إلى قوله. . الاية لست فی م٩‏ . 


7 
١‏ ۰ ند 
۸۔ مسالة: الملائکة اقل أي صالحي الثر؟ __ 91949و 209 _ 


00 ی8 آ:ه-كبہببب ‏ پ ‏ 





دراسة المسألة : 

هذه المسألة كثر الكلام فيها وشعمست فيها الاقوال قال 
السفارينى : «والمفاضلة ب بين البشر والملائكة وهي مسألة عظيمة قد كثر 
فها الاختلاف» وتشست فها الأقوال. وعظمت فبها المحن 
والیجدال». 

آما قول أهل السنةوالجماعة فى هذه المسالة : 

فقد قال ابن أبى العز الحنفى: «وينسب إلى أهل السنة تفضيل 
صالحی البشر والأنبياء فقط على الملائكة» وإلى المعتزلة تفضيل 
الملائکة»۳ . 

وقال السفارینی : «وعندنا معشر آهل السنة خصوصاً أهل | 
وسلف الأمة و کبار الائمة فانهم یقولون ویعتقدون تفضیل آعیان البشر 
والمراد بأعيانهم الاأنبیاء علیهم الصلاة والسلام والاولیاء فالاأنبیاء آفضل 
من او وهما أفضل من الملانكة. 
الملائکت!''. 


.)۳۹۸/۲( لوامم الأنوار‎ )١( 
. شرح الطحاوية (۳۳۸) ط الالباني‎ )0( 
.)۳۹۸/۲( لوامع الأنوار‎ )۳( 
.)۳۹۸/۲( لوامم الانوار‎ )6( 





قال شيخ الإسلام ابن تيمية بعد ما أورد شيئاً من الاثار في الدلالة 
على تفضيل صالحي البشر على الملائکة قال : «وأقل ما في الاثار أن 
السلف الأولين كانوا يعتقدون بينهم أن صالحي البشر أفضل من 
الملائكة من غير نكير بينهم لذلك؛ ولم يخالف آحد منهم في ذلك: 
إنما ظهر الخلاف بعد تشتت الأهواء بأهلهاء وتفرق الأراءء فقد كان 
ذلك كالمستقر عنده»"! 


وقال: «قد كان السلف يحدثون الأحاديث المتضمنة فضل 
صالحی البشر علی الملائکة» وتروی علی رؤوس الناس» ولو كان هذا 
منكراً لأنكروهء فدل على أن اعتقادهم على ذلك»'. 

وقد استدلوا بأدلة منها: «وَلْعَدَ کم ررکم فلا لامک که 
ادوا لادم مج دوا إل إبليس ل کی من اہر < 1 فالمسجود 
له أفضل من الساجد ولهذا امتنع إبليس من السجود واستكبر وقال: 
# رن نک مدا آازی کرت ۲۰۰۱(6 

ومن الأدلة: أن الله يباهي بعباده الملائكة إذا أدوا فرائضه فقد جاء 
فی الحدیث : (إن الله يباهي بکم الملائکة» يقول انظروا إلى عبادي قد 


.)۳١۹/٤( الفتاوي‎ )1١( 

(؟) الفتاوى (۳۷۱/۶). 

(۳) سوره الاعراف؛ أية: .1١‏ 

(4) سورة الاسرای اية: ۱۲. 

.)4۰۲/۲( انظر هذا الاستدلال شرح الطحاوية (۳6۰) (ولوامع الائوار‎ )٥( 


۸۔ مسال: الملانکذ افضل )اي ای 69 





قضوا فريضة وهم ینتظرون آخری" 

ومن الأدلة قوله تعالى: ١‏ ان جَاعِلٌ ف الدَرْضٍ یک وفيها دليل 
على تفضيل الخليفة من وجهين: أولهما: أن الخليفة يفضل على من 
هو خليفة عليه» وقد كان في الأرض ملاتکف. وهذا غايته أن يفضل 
على من في الأرض من الملائكة» وثانيهما: أن الملائكة طلبت من الله 
أن يكون الاستخلاف فيهم» والخليفة منهم؛ حيث قالوا: # أَتَحْمَلُ فيا 
من يُفْسِدُ فِيئَا وَيَسْفِكَ الرماء ۲ فلولا آن الخلافة درجة عالية آعلی من 
درجاتهم لما طلبوها وغبطوا صاحبها . 

ولشيخ الإسلام ابن تيمية في هذه المسألة تفصیل جید: لا يخرج 
لی ترل اف حضح 0 

: «التفضیل إذا وقع بين شيئين فلابد من معرفة الفضيلة ماهي؟ 

بط ا ا 

وأيضاً فإنما تكلمنا في تفضيل صالحي البشر إذا كملوا ووصلوا 
إلى غايتهم واقصی نهايتهم وذلك إنما يكون إذا دخلوا الجنة ونالوا 
الرلفی؛ وسکنوا الدرجات العلی. وحباهم الرحمن وخصهم بمزيه 
فربه» وتجلى لهمء يستمتعون بالنظر إلى وجهه الكريم» وقامت 


(۱) آخرجه ابن ماجه في كتاب المساجد (۸۰۱) وآحمد (١١لا؟)‏ (58951) )١۱۹١٦۷(‏ من 
حديث عبدالله بن عمرو بن العاص بسند صحيح . 

٠١ سورة البقر آية:‎ )٢( 

(۳) البقرة أيه : 

(6) للفتاوی (۶/ ۳۷ ۳۲۱۸). 





الملائكة فى خدمتهم بإذن ربهم. 


فلینظر الباحث في هذا الامر: فإن أكثر الغالطين لما نظروا في 
الصنفین رأوا الملائکة بعین التمام والكمال» ونظروا الآدمي وهو في 
هذه الحياة الخسيسة الكدرة التي لا تزن عند الله جناح بعوضة وليس 
هذا بالانصاف. 


فأقول: فضل أحد الذاتين على الأخرى إنما هو بقربها من ال 
تعالی » ومن مزید اصطفائه وفضل اجتائه لناء وإن كنا نحن لا ندرك 


حقَقََة ذلک »۰۱۱ 


قال ابن القيم: «سئل شيخ الاسلام ابن تيمية عن صالحي بني ادم 
والملائکة آیهما افضل؟ فاجاب: بان صالحي البشر أفضل باعتبار کمال 
النهاية» والملائكة أفضل باعتبار البداية» فان الملائكة الان في الرفيق 
الأعلى منزهون عما يلابسه بنو ادم مستغرقون في عبادة الرب؛ ولا 
ريب أن هذه الأحوال الآن أكمل من أحوال البشرء وأما يوم القيامة بعد 
دخول الجنة فتصير حال صالحي البشر أكمل من حال الملائكة» وبهذا 
التفصیل یتبیّن سر التفضیل وتتفق أدلة الفریقین»"۳. 

ما نسبه المولف الی آهل البدع من القول بتفضیل الملانکت قال به 
المعتزلة كما حكاه عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية» والسفاريني في لوامم 


(۱) انظر : الفتاوی (۳۷۲/۸). 
(۲) بدائم القوائد (۱۹۷/۳) مطبعة الفجالة» القاهرة. 









۸- مسألة : الملائكة أفضل أم صالحي البشر؟ CD‏ 


الانو ار( والبغدادي ھی اصول الدین"" 


ا ا ا ا 























والأیجی فی المواقف'' 






وقد وافقهم بعض المتأخرين من الأشاعرة كاارازي”*'» ولكن هذه 
المسألة مما يسوغ فيها الخلاف إذ ليس فيها نص عن المعصوم 85 فلا 
يبدع من قال رتھ ج تفضا الملائكة . 


(1) 
(۲) 
(۳( 
(4) 


انظر : الفتاوی )۳٥٢٣ /٤(‏ ولوامع الأآنوار (۲/ .)٥٤٤‏ 
أصول الدين (5946) ط/ التزكية 45١1اه.‏ 
المواقف في علم الکلام (۳۲۷) ط/ عالم الکتب . 
معالم أصول الدین (۷۷) ط/ دار الفکر . 


CID‏ جزء فيه امتحان السني من البدعي 





يسأل : عن الميزان هل له كفتان أم''' عبارة عن عدل”)؟ 
فان قال : له کفتان» فهو سنی. 
وان قال : غیره '' فهو معتزلی . 
دللنا: قوله تعالی: منت لت موم وک شم الٹنیخرک 12 


اض یچ 


رس کے سے کے سج ر بو ور ۳۹ + ی اي سي ال (E)‏ 
© الاية 


من کت موزيتم تایه الین حیروا وا آنفسهم في جهنم 


وقال لا : (المیزان له کفتان |حداهما من النور والأخری من 


لظلمة. النور للحسنات علی صور حسنة» والظلمة للسیتات على 
صورة سیف وله لسان یتکلم به. یوزن به أعمال العباد» فمن رجح 
حسناته نادى مناد علی رژوس الاشهاد ألا إن فلان بن فلان رجح 
ميزانه وسعد سعاد: لا يشقى بدا وإن نت 200 میزانه نادی منادی 1 
إن فلان بن فلان ۔(٦)‏ مين أنه )7 ودلائله كت 406 . 


01 في م دام هو " . 

( في م «العدل». 

(۳) في م «عبارة عن العدل». 

2 سورة المؤمنون؛ الایتان: ۱۰۲ ۱۰۳ 

(۵) هكذا في رواية أبي نعيم. وفي عیره من المصادر خف . 

9 هكذا في رواية ی نمی وفي عبر ه من المصادر حف . 

(۱۷ خر جه الہزار فی ه لہ ٤ )٥(‏ ۳ٗتك وأبونعيم في الحلية (5/ 4/ا١),‏ واالااکائي 
(۲۲۰) وفال ینس في المجمم (۳۵۰/۱۰) ورواه البزار وفیه صالح المري وهو 

(A)‏ من فوله : «دلیلنا. . الی فوله : ودلائله کثیرة» یت في م. 


٦۹۔‏ مسالة: 








131000 0 0 ا ر ل ر و س ج و و ج و و د ا و چ چ ا ا ا د و ل ا ا چ ا و ا چ ر a a u E E i E‏ 


دراسة المسألة : 


يؤمن أهل السنة والجماعة بأن الميزان يوم القيامة حق» وأنه 
یوضع لوزن آعمال العباد وآئه میزان حقيقی حسي له کفتان» وآن ذلك 
من آمور الاخرة التي نژمن بها كما وردت النصوص بذلك. ولا 
نخوض في کیفیتها الا وفق ما جاءت به النصوص؛ وقد دل على أن 
المیزان حق. الادلة المتکاثرة من الکتاب والسنة » واجماع السلف علی 


تبوته وجوب الایمان به . 


سر ر سے لو ررر ر چ ا سے سر سر کس و ۳۹ 7 2 
قال تعالى : رتت الوزن اليس يتمق فلا لظام نس سينا ورن 
رر حر 
کات مثقال حو من خردل آئیتا بھا رکم ا کسی 5 ۶۱۱۹ . 


5 سرس را چ ر رو سام و سر TY‏ 
وفوله تعالی : من فلت مورک هم حور 0 
وعن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله غاا 

(کلمتان حبیبتان الی الرحمن خفیفتان علی اللسان تقیلتان فی المیزان : 
سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم» . 


وعن أبي هريرة - رضي الله عنه ‏ عن النبى كك قال : (إنه لياتي 


. 1۷ سورة الأنبياء» آية:‎ )١( 

(۲) سورء المژمنون الایتان: ۱۰۲ ۱۰۳. ۱ 

(۳) آخرجه البخاري في کتاب الدعوات باب فضل التسبیح (٦٦٦١)ء‏ ومسلم في کتاب 
الذکر باب فضل التهلیل والتسبیح (5594). 





۴ 
ہے سے لک کسر سے 


ہے د و وی کے اف A‏ ہے ہے ےگ کم کی )٢2)١(‏ 
افرژوا اد شثتم: ف فلا نقيم هم نوم الْقِيمَةَ وري ہچ 


ویدل على أن له كفتان ما جاء في حديث البطاقة وفیه : «فیخرح له 
بطاقة فیها لا اله الا الّه. فتوضع السجلات في كفه ولا إله إلا الله في 
كفه فطاشت السجلات وثقلت الطاقة»۳. 

قال الإمام أحمد ‏ رحمه الله قال الله تعالی  :‏ وضع المورين الط 
لور اَلْقيمَة 174 ودکر النبی ُا المیزان بوم القيامة فمن رد على النبي 
۳ 0 ری 

ما تسه المو لف إلى المعتزلة من انکار الميزان و أفقه على هد ه 
النسبة جمع من المنصنفين في أقوال الفرّق . 

قال الأيجي: «وأما الميزان فأنكره المعتزلة عن آخرهم؛ لان 
الأعمال أعراض وإن أمكن إعادتها فلا يمكن وزنهاء إذ لا توصف 
فلا فائدة فیه فیکون قبیحا تنرّه عنه الرب تعالى)”' . 


۲ 


(۱) سورة الكهف. أية: ٠١١‏ . 
صقه القامه بات (۲۷۸۵) , 
(۳) آخرجه الترمذی فی کتاب الایمان (۰)۲۱۳۹ وفال حسن غريب وابن ماجه في کتاب 
٠ ۱‏ - 
() سورة الانبیای ایة : ۷ . 
(5) آخرجه اللالکائی في «شرح آصول الاعتقاد؛ (۲۲۱۱). 
() المواقف (۳۸6). 





وقال أبو طالب المكي: «تكون الحسنات في صورة حسنة تطرح 
في كفة النور فتثقل بها الميز زان برحمة الله» وتكون السيئات في صوره 
سيكئة تطرح في كفة الظلمة. فتخف بها الميزان بعدل الله تعالى» خلافاً 
للمعتزلة في إنكارهم ذلك» وقالوا: لا يجوز أن ينصب میزان 


اسک . 


لهم: «الوزنية» آنکروا المیزان» وقالوا: انم هو العدل» وهو اختیار 
الجهمیة» "۳ . 

علی آن اطلاق القول : بان المعتزلة یقولون: بانکار المیزان فيه 
نظرء فیس كلهم على هذا قال اي عبدالجبار: «آما 3 


ھ٣‏ سر سر سس ساکع ر اق ا 


وس بی وقوله: لکن کلت مزلم کا 585 
إلى غير ذلك من الايات التي تتضمن هذا المعنى» ولم يرد الله تعالی 
بالميزان إلا المعقول منه المتعارف بيننا دون العدل وغيره على ما يقوله 
بعض الناس ؛ لأن الميزان وإن ورد بمعنى العدل في قو له : وا لا 
مَحَهُرٌ الكتب وَألْميرّات #**. فذلك على طريق التوسع والمجاز؛ 





.)٠۷١( انظر: المعتمد فى أصول الدين لأبي يعلى‎ )١( 
.)۱۲۷( منامج السلامة في میزان القیامة‎  )۷( 

(۳) سورة الأنبياء اية: ٤١‏ . 

. ٠١١۲ سورة المؤمنون أية:‎ )٤( 

(0) سوره الحديد» ایهّ: ۲۵ . 


CW‏ حر ء فه امتحار السنى من السدعى 
ال an ne‏ - 5 ۰ 9 
إلى المجاز . 











يبين ذلك ويوضحه: أنه لو كان الميزان إنما هو العدل, لكان لا 
يثبت للثقل والخفة فيه معنى» فدل على أن المراد به الميزان المعروف 
الذي يشتمل علی ما تشمل علیه الموازین فیما بینتا»(. 

وقد حمل أهل البدع على إنكار لمیزان شبهة بان الله عالم بکل 
سي» فلا یحتاج للمیزان. قال شارح الطحاوية في الجواب عن هذه 
الشبهة: «لو لم يكن من الحكمة في وزن الأعمال الا ظهور عدله 
سبحانه لجميع عباده فإنه لا أحد أحى إليه العذر من الله» من أجل 
ذلك أرسل الرسل مبشرین؛ فکیف ووراء ذلك من الحکم ما لا اطلاع 
لنا علیه»۳۳. ,۱ 


.)۷۳۰( شرح الاصول الخمة‎ )١( 
.)1۷۵( شرح الطحاوية‎ ۲) 


۰ جس لی لو ری 
*- مسالة: الإبمان بالبعث 2 2 CD o‏ 





(١) 
0) 


(۳ 


(€) 


(0) (£) (۳ )۲(۱( © 3 ۱ f. 
. . وان انکر فهو حسيسى معطلى > دهري‎ 


ااحشيثئي» ليت في م. 

الحشاشون : طائفة من طوائف الباطینة؛ ویطلق عليها النزارية» وهي تنسب إلي نزار 
بن المستنصر بالله الخليفة الفاطمی» سموا بالحشاشين؛ لان رئيسهم الحسن بن 
الصباح المعروف بشیخ الجبل» كان يأخذ الشبان الذين تترواح أعمارهم بین الثانية 
عشرة والعشرین : فیقوم بتنشتهم نشا خحاصه > ویحدرهم بمخدر يعرف بالحشيشة 
ويدخلهم جنات وحدائیں ويزعم أن هذه جزء من جنة عدن وأن تحقيقهم ما يرد منه 
كفيل بدخولهم الجنة؛ فيأمرهم باغتيال من شاء . 

انظر: حرکات الغلو والتطرف في الاسلام (ص۰)1۹ د/ آحمد عبدالقادر الشاذلی 
راجعه وقدم له آ.د/ محمد نور الدين عبدالمنعم. الدار المصرية للکتاب للنشر 
أسرار الباطنية والفرق الخفية: حركة الحشاشين تاريخ وعقائد أخطر فرقة سرية فى 
الباطنية فى عرقلة الجهاد ضد الصليبيين» تأليف إبراهيم الشيخ عيدء دار المعالي 
بعمان الأردن ١٤٢۱ھ‏ (ص٤٥۔‏ ۸۳)۔ 

تحته عده معان منها تعطیل الصانع عن مصنوعاتها ومنها تعطيل الباري عن الصفات 
ومنها تعطیل ظواهر الکتاب والسنة انظر نهاية الاقدام (۱۲۳) الشهرستاني ومجموع 
الفتاوی (۲۰/۵) (۱۱۹/۱۲- ۳۵۰۱ ۳9۱). 

(دهري٤‏ لہ ت في م. 

الدهرية: قوم عطلوا المصنوعات عن صانعها وقالوا ما حكاه الله عنهم : © وق وم هی الا 
کا لتا تسرت راما لکا إل لر وهم فرقتان: فرقة قالت لما خلق الله الأفلاك مع 
سر عه حر کتھا حرقته ؛ وفر فه قالت : إن الأشياء ليس لها أول وإنما تحرج من ۱ من القوة 
إلى الفعل . 

انظر اغائه اللهمان (۲۷/۲- ۲۷۵) و مجموع الفتاوی (۲۰/۵). 





ا“ 98 8 کا کہ ٤ھ‏ کی سر مس يم 4 64 
دلیلنا: قوله تعالی : 7 نا يفي لض ولا لير ر بطم ناه و م 

کے وڈ کے سے سے ا م کت ما هم err‏ ۱ 
١ ۲ ۲‏ 2 8 ۱ 2 سا و کر کس ہے سے سر رر ہے 
وقوله لی إخبارا من الکتار ک0 وشی میم زل 


رب ہم سے سيعت مسارم ر ر مر مر دس 
قل عسيبا الى ى أنمأها أ ازل مرو وهو یکل لن عَم E‏ 

ِ رمرم ار ار و2 ر ر لما سر خر 

وقوله: یوون من تیدا هة ل الزى فطرکم آول مر چ والدلائل 
أكثر من آن تحص 2 


۳۸ سورة الأنعام؛ آية:‎ )١( 

20 سورة يسن ) الايتا: CYA‏ ۹ , 

(۳) سورة الاسراء ایة: ۵۱. 

ری من قوله : «دلیلنا. . الی قوله : آکثر من آن تحصی» لیست في م. 


۳۷۱ یم ب دالبعث‎ ١ سالة‎ ١ 





۰۰ ھ‎ Emm Sm Im a mM EE hm mm a REF ق‎ Hm mm Em mE E غ‎ ma EH mM mR Pp یف۶ لس‎ 


الایمان بالبعث رکن من آرکان الایمان وهو الرکن الخامس ؛ لا 
يتم الإيمان إلا به قال تعالى : س آل أن ملوأ روک ی المشرق 
وَالْمَعْرِبٍ َك آل مَنْ ءَامَن بان وَالْيوَمٍ ر ایت وجاء في 


حديث جبريل الطويل: قال: «وما الإيمان؟ قال: أن تؤمن يالله 
00 


ز* لم 


وملائكته وكتبه ورسله واليوم الاخر وبالقدر خیره وشره» 
والایمان بالبعث دل القران الكريم والسنة النبوية الشريفة وإجماع 
المسلمین على أنه حق؛ والقرآن كله من أوله إلى آخره مملوء بذكر 
أحوال يوم الاخرة وتفاصيل ما فيه» والفطرة السليمة تدل عليه وتهدی 
إليه» والشرائع السماوية كليئا تدعو إلى الإيمان به. 
وقد نوع الله في کتابه الاخبار عنه لیکون آوقع في التفوس واکد. 
فقال: ‏ ام نامهیم اد نی ۳۹ . 
وقال : # اله لگ إل جم رج بو لیم لاریب فیه ۱۹ . 
وقال  :‏ عم الین كفروا أن أن ” را ئل بک ون لبنح تناعا . 


.۱۷۷ سورة البقرة» ایقة:‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري في كتاب الإیمان باب: سژال جبریل )٢١(‏ مسلم في کتاب الإيمان 
باب: بیان والإيمان والإسلام (۹). ۱ 

(۳) سورة طه اية: .١8‏ 

.۸۷ سورة النساءء ایة:‎ )٤( 

.۷ : سورۃ التغابن: أيه‎ )٥( 





yg er N‏ سر رص طط سو وق ےکی پر وو هس ام گر مر 
وقال : ۳ ذلك یوم محَمُوع له التّاس وذلِك دوم مشهود :20 وسا نو در إلا 


سے 


7 £ ۱ ۳ 2 سح سر x‏ 
لاجل دود و 5 و ل : ما لک ولا بعک إل کی 


ہے سے کی میں 


وضرب الامثلة فقال : وب لا تلا وی له ال مَن یی العظلم 
وهی میم « ب ل ما ای آنضاها ا اول مرق ومود کل حل لیم > آلزی 
جَعَلَ لكر : جر اکن کو دش يوْودُونَ < 4'. 

عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول اللہ پت : «تحشرون 
يوم القيامة حفاة عراة غرلاًء غير مختونين فقلت يا رسول الله: الرجال 





والنساء ینظر بعضهم إلى بعض ؟ ! قال : با عائشة ئشة الأمر یو مک أشد من 
ر29 
ذلك) ۰ . 


وعن آبی هريرة - رضي اللہ عنهما - قال: سمعت رسول الله كل 
یقول : ان الشمس تدنو یوم القيامة حتی يبلغ العرق نصف الاذن. 
فبینماهم کذلك استغائوا بادم فیقول: لست بصاحب ذلك» ثم موسى 
فیقول کذلك: ثم بمحمد َة فيشفع » فيقضي الله بين الخلق فيمشي حتى 
يأخذ بحلقة باب الجنة» فيومئذ يبعثه الله مقاماً محموداً يحمده أهل الجمع 


.۱۰١ ء۱۰۳١ سورة هودء الايتان:‎ )١( 

.۲۸ سورة لقمانء» ایة:‎ )٢( 

(۳) سورة یس: الایات: ۷۸۔ ۸۰. 

)٤(‏ آخرجه البخاري في کتاب الرقاق باب : كيف الحشر (1۵۲۷) مسلم في کتاب الجنة 
باب فناء الدنيا (۲۸۵۹). 


۰۔ سالة: ١‏ اایم ان با باللعث 220 ۷۳ 





کلھم!'''. 


أنكر البعث وكذب به طوائف من الدهرية والزنادقة وقد ذكر الله في 
کتابه قول المکذبین ودمهم وتهددهم وتوعدهم فقال : ۰ 2 وتا لوا ان هی إلا 
ہے قرع ص جت سرس 7 ر رر کا سے سر ۔ ےر ع 
حیالنا الدیا وما حن بر بمبعوثین ا ولوتری ِذ وا ری تال لیس هد بلح 
لمع تو حم یی مل 7 ر سد کر من وه سے مور 7ص کے ۹1 
اواب وتا ال مدا الاب ما ون ۲۰ 3۴ 
سے سی یھ سے جع ۔ ہنخر وہ نرق ره 
وقال : لوالا لہ دا کنا عظلما وا نَا لبعوونَ علق دید 5 4# فل كونوا 
حجار ار دیا < و عم متا سر نی دورف یقن من ینا فل الى 


کم 

وقال : وول إلا لتا موت وا وما کا إلا اهر وما 
ذلك من علي إن هم إل ینوت O‏ 
والمشرکین وغیرھم ینکرون المعاد بالكلية » فلا يمرول لا دمعاد 
الأرواح ولا الأجسادء وقد بيّن الله تعالى فى كتابه وعلى لسان رسوله 
أمر معاد الأرواح والأجسادء ورد على الكافرين والمنكرين لشيء من 
ذلك» بياناً تاماً غاية التمام والکمال»*۳. 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب تفسير القران باب: ذرية من حملنا مع توح (4۷۱۳) ومسلم 
فى كتاب الإيمان باب : أدنى أهل الجنة منزلة (۱۹8). 

(۲) سورة الانمای الایتان: ۲۹ ۳۰. 

(۳) سورة الاسراء» الایتان: 4٩‏ ۵۱. 

. ۲6 سورة الجائية : اية:‎ )٤( 

.)۳۱۳/۶( الفتاوی‎ )٥( 





قال السفاريني ‏ رحمه الله -: «واعلم أنه يجب الجزم شرعاً أن الله 
تعالى يبعث جميع العباد ويعيدهم بعد إيجادهم بجميع أجزائهم 
الأصلية وهي التي من شأنها البقاء مع أول العمر إلى آخره» ويسوقهم 
إلى محشرهم لفصل القضاءء فان هذا حق ثابت بالكتاب والسنة 
وإجماع سلف الأمة مع كونه من الممكنات التي أخبر بها الشارع؛ وكل 
ما هو کذلك فهو ثابت والاخبار عنه مطابق»". 


(۱) لوامع الأنوار (۱۵۹/۲). 








"١‏ مسألة: فتنة القسر 


يسأل: عن مسائل منکر ونكير وضغطة القبر فإن آمن بها" '» فهو 
سي 


مہ گے ۰ u4‏ ۳ . 1 
وان انکر ' ' فھو معتزلی: حشیشی' ' كافر باش“ . 


دلبلنا : قوله تعالی ۰ مترث یه راما بالقول الایت إلى 


آخر الاية . 

وقوله لو لعمر رحمة الله عليه: «كيف بك ياعمر إذا آتاك فتانا 
القبر)'"' والخبر مشهور . 

وقوله ي#يةِ: «لو نجا أحد من ضغطة القبر لنجا سعد بن معاد؛ فان 


عرش الله یهتز من موت سعد . 





(۱) مکذا في الأصل ولعل الصواب (بها). 

(؟) هكذا فى الأصل ولعل الصواب (أنكرها). 

(۳( «حشیشی» لیست في م. 

)٤(‏ «كافر بالله» ليست في م. 

.۲۷ سورة إبراهيمء اية:‎ )٥( 

() کتب ٹل (ختصار (صلع) وأثبت الصلاة کامله . 

(۷) آخرجه عبدالرزاق في المصنف (1۷۳۸) وبنحوه البيهقي فى الاعتقاد ص۱۸ 
والأصبهانى في الحجة ص1١٤‏ وفي سنده ضعف . ۱ 

(۸) كتب في الهامش: «شوقا إليه». 
من قوله : «دليلنا إلى قول: موت سعد» ليست في م. 
والحديث أخرجه ےر (۲۳۷۱۲) )۲٢٢٢٢(‏ الجزء الأول من الحدیث: لو نجا أحد 
من ضغطة القبر لنجا سعد بن معاذ؛ وفي سنده رجل مبهم. 
أما اهتزاز عرش الرحمن لموت سعده فأخرجه البخاري في كتاب المناقب باب منافب 
سعد (۳۸۰۳) ومسلم في كتاس فضائل الصحابة باب من فضائل سعد (۲۸۶۷) وابن 
ماجه (۱۵۸) والترمذي فی المنائب (۳۸۸). 








ها ها وا سه وا هس وا سه سس لا وا وا ها وا فا am ma mmm Emm mE mmm aE mE mmm mm wm‏ 


ع 


يعتقد أهل السنة والجماعة أن عذاب القبر ونعيمه حق» وقد 
تواترت الأخبار عن رسول اللہ ٹا في ثبوت عذاب القبر ونعيمه وسؤال 
الملكين» فيجب اعتقاد ثبوت ذلك والإيمان به» ولا نتكلم في كيفيته: 
اذ لیس للعقل وقوف علی کیفیته. لکونه لا عهد له به فی هذه الدار 
والشرع لا يأتي بما تحیله العقول بل ان الشرع قد يأتي بما تحار فيه 
العقول» فان عود الروح الی الجسد لیس علی الوجه المعهود في 
الدنیا» بل تعاد إليه إعادة غير الإعادة المألوفة فى الدنيا”'' . 

قال الإمام أحمد: «وعذاب القبر حق يسأل العبد عن دينه وعن ربه 
ويرى مقعده'من النار والجنة؛ ومنكر ونكير حق وهما فتانا القبور نسأل 
الله عز وجل الثبات»)”'' . 


قال الإمام ابن قدامة المقدسي (وفتنة القبر حق وسؤال منکر ونکیر 


قال ابن عبدالبر : «والاثار فی ذلك متواترة وأهل السنة والجماعة 
على الإيمان بذلك لا ينكره إلا هل البدع»"*. 


.)1۵۰( انظر شرح الطحاوية‎ )١( 
.)۶۷ -٦٤( انظر شذرات البلاتین‎ )۲( 
لمعة الاعتقاد (۱۹۱)۔‎ )۲( 

(4) التمهید (۲۲/ ۷ ۲). 





۱ مسالة: فتتة القسر ۳۷۷ 





والأدلة التي تدل علی وقوع عذاب القبر ونعیمه کثيرة منها : 
قوله تعالی : ۳ وعَاقَ بکال فرجَون سوه آلعذاب 2 الَار مومت علیا 


ت سے سے 


۰ سے سے سی سر نظ َ‫ ر کے اي الك کے سل بي مک سرک يد سس 
عدوا وعشیّا وبوء وم امه جوا ال فرعَوت آشد المذاب 25 14 . 


قال ابن كثير : هذه الاية آصل کبیر فی استدلال آهل, السنة على 
بر OD‏ 

١| : ‫َ‏ اسر ہے مھ هفرس بط کے و 7 کر (TD‏ 

وقوله تعالی  :‏ تعد مرت م2 دوک ال عذاب عظم ( 4 . 
قال الحسن البصری : استعذبهم مرتسن : عذابت الدنيا وعذاب 
الق . 

وقال تعالى : 0 ّت ا 
(o) r f‏ 
وق الاخرة» . 

عن البراء بن عازب رضي الله عنهما عن النبي بل قال: * شيت 
ا مرت سے سر د ست u‏ ہے سر را گس سر مم را 
نهر انوا بالمَول الکّایت في لحيو لديا وف لخر نزلت 


فذلك قوله عز وجل : 8 من له الک منوا بألمَوَل الشّایت ف اَی 


اس 


7 م سے سے 8 مج سم م مد ا بيس 
َه ال اموأ پالقول الشایت في الحموةٍ آلر: 


ہے 


ر 


(() سورة غافرء الأيتان: ٤٥۔ .٦٤‏ 

(۲) تفسير ابن كثير (41/4) ط مكتبة مصر. 
(۳) التوبت» .٠١١‏ 

.)۲۲۳/۳( فتح الباري‎ )٤( 

. ۲۷ سورء ابراهیم؛ اية:‎ (o) 

.۲۷ سورة إبراهيم اية:‎ )٦( 





سس وس مس م2 ۹ 
الدیاوق_الاخر 


وعن ن عائشة ۔ رضی الہ عنها - قالت : «دخلت علی عجوزان من 
عجز یهود المدينة فزعمتا آن آهل القبور یعذبون في قبورهم فقال: 
صدقتا |نهم یعذبون عذاباً تسمعه البهائم قال : فما رآیته بعد في صلاة 
إلا يتعوذ من عذاب القبر»” '" . 

وعن أنس ‏ رضي الله عنه ۔ أن النبي كيه قال: (إن العبد إذا وضع 
في قبره وتولى عنه أصحابه حتى ان يسمع خف تعالهم: أتاه ملكان 
فيقعدانه فيقولان له: ما كنت تقول في محمد كَل فيقول: أشهد أنه 


0 3 
عدالله ورسو له . 5۹ 


وقد جاء لتصریح باسم الملکین منکر ونکیر في حدیث آبي هريرة 
مرفوعاً رواه الترمذدي وقال: حسن غریب» واین آبي عاصم في السنت 
والاجري في الشريعة رة , 


«قیل للامام آحمد بن حنبل : تقر بمنکر ونکیر وما یروی فی عذاب 
القبر؟ قال: سبحان الّه! نقر بذلك کله ونقوله قيل له: هذه اللفظة 


(۱) سورة براهيم ایة: ۲۷. 

(۲) آخرجه مسلم في کتاب الجنة باب : عرض مقعد المیت (۲۸۷۱). 

(۳) آخرجه البخاري في کتاب الدعوات باب: التعوذ من عذاب (1۳۱) ومسلم في کتاب 
المساجد ہاب : استحباب التعوذ من عذاب القبر .)٥۵۸٦(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري فی کتاب الجنائز باب : المیت یمم خفق النعال (۱۳۳۸) ومسلم في 
کتاب الجنة باب : عرض مقعد الميت (۲۸۷۰). 

(۵) أخرجه الترمذي في کتاب الجنائز (۱۰۷۱) وان أبي عاصم (4۱۱/۲- ۶۱۷) والاجري 
(۸۵۸). 


ر +0 
۱۔ مسالة : فتنة | هه وی GYD‏ 


۳۷۹ 






تقول : منکر ونکیر هکذا آو تقول : ملکین؟ قال: منکر ونکیر فلت 
يقولون: ليس فيه حدیث منکر ونکیر قال: هو هکذا يعني آنهما منکر 
ونکیر »۲7 . 


آما ضغطة القبر فقد جاء فیها حادیث منها: 

ما جاء عن حذيفة ‏ رضي الله عنه ‏ قال : اکنا مع رسول اللہ کل 
في جنازة؛ فلما انتهينا إلى القبر قعد على شفيره فجعل يرد بصره فيه 
ثم قال : : يضغط فيه المؤمن ضغطة تزول منها حمائله)”'"' . 

وعن عائشة رضی الہ عنها عن النبي 95 قالت : (إن للقبر ضغطة 
لو كان أحد منها ناجياً نجا منها سعد بن معاذ»"" 

وجاء في حديث البراء بن عازب المشهور وفیه: (فال: ویضیق 
علیه قبره حتی تختلف آضلاعه»*. 

ما نسبه المولف للمعتزلة من انکار مسائل القبر وضخطته لیس علی 
إطلاقه» بل بعضهم أنكره» وبعضهم امن به . 

قال الأشعري: «واختلفوا في عذاب القبر؟ فمنهم من نفاه وهم 


. انظر الروح لابن القیم (۸۰) ولوامع الأنوار (۲۳/۲) للسفاريني‎ )١( 

(۲( أخرجه آحمد (۲۲۹۲۷) وفيه محمد بن جاير بن سيار السحيمي الحنفي والاکثر علی 

(۳) تقدم تخریجه ص۲۷۹ . 

)٤(‏ آخرجه الترمذي في کتاب الجنائز (۱۰۷۱) آبو داود في کتاب السنة (1۷۵۳) وأحمد 
(۱۱۸۲۲) بسند صحیح . 





الخوارج والمعتزلة»"*. 


قال ابن القيم: «وأما أئمة أهل البدع والضلال فقال آبو الهذیل 
وبشر المريسي من خرج عن سنة الإيمان فإنه يعذب بين النفختين» 
قالا : والمسالة في القبر إنما تقع في ذلك الوقت. 

واثبت الجبائي وابنه والبلخي عذاب القبر لكنهم نفوه عن المؤمنين 
وأثبتوه لأصحاب التخليد من الكفار والفساق على أصولهم)»”'" . 

قال ابن حجر: «وأنكر الخوارج وبعض المعتزلة عذاب القبر 
كضرار بن عمرو وبشر المريسي وخالفهم جميع أهل السنة وأكثر 
المعتزلة»" . 

قال التفتازاني : «وأنكر عذاب القبر بعض المعتزلة والروافض»“'. 

قال العصام في حاشيته على شرح التفتازاني «قوله: وسؤال منكر 
ونكير وهما ملكان يدخلان القبر» وفيه رد على الجبائي وابنه البلخي» 
حيث أنكروا تسمية الملكين منكراً ونكيراً» وقالوا: إن المنکر ما یصدر 
عن الكافر عند تلجلجه إذا سئل» والنكير إنما تقريع الملكي» . 

قال القاضي عبدالجبار «فصل في عذاب القبر وجملة ذلك أنه 


.)۱۱۱/۲( المقالات‎ )١( 

(۲( الروح (۲۹۱/۱- ۲۹۷) ط مکتبة ابن تیمية . 

(۳) الفتح (۱۳۳/۲). 

(ا) شرح العقاند النسفية (۳۹۷) سعد الدين التفتازاني بحاشية العصام والحيالي طبع على 
نفقة محمود آفندی الکتبی ط ١‏ ۔ مصر ۔ ۱١۱۳۳ھ.‏ 

.)۳۹٣( حاشية العصام علی العقائد‎ )٥( 





CAD مسألة: فتنة القر‎ "١ 





لاخلاف فيه بين الأمة إلا شيء يُحكى عن ضرار بن عمرو ولهذا ترى 
ابن الراوندي یشنم علینا ویقول : ان المعترلة پنکرون عذاب القبر ولا 
یقرون به . 

إلا أنه لم يجزم بوقت العذاب فقال: «وأما الوقت الذي يثبت فيه 
التعذیب وتعيين ذلك فما لا طریق الیه» ومن الجائز أن يكون بين 
ال ف 

وقد أقرٌ وآمن بسؤال الملكين فقال: «السمع ورد بأنه يكل ذلك 
إلى ملکین آحدهما منکر والاخر نکیر: ولا شيء في ذلك مما یدعونه 
عليناء لأن هذا بمنزلة غيره من الألقاب التي لاحظ لها في إفادة المدح 
والذم والعقاب وهو جار على طريقة العرب»”". 


.)۷۳- ۷۳۳( شرح الاصول الخمسة‎ )١( 
. 6۷۳1 2۷۳۳( شرح الاصول الخمسة‎ )۲( 
. ل٣‎ ٣ -۷۳۳( شرح الأصول الخمسة‎ )۳( 


GAD‏ جزء نيه امتحان الستي من اي 





1 . : لات ١1‏ ) . . بس )٢۲(‏ ء ( لی 
یسال: عن النبي و" هل هو نبي في القبر"" م۳" بطلت نبوته 
بموته؟ 
فان قال: هو نبي في قبره» فهو سني . 


و سرا u»‏ _س )٤(‏ ے. ٤‏ 0060 
وإن قال: بطلت نبوته بموته ؛ فهو اشعري ملعون ۰ 
اا ہر نار خر حر مر 


دلیلنا : قوله تعالی  :‏ عم أن يبِعحَّكَ رك ماما کش وا ۷ . 


رم صر صاصر سے 5 21 سب ۔- 


وقوله  :‏ نا آرساك شلهداومشرا ون زرا 4 الآية 

وقوله ياء : «الأنبياء أحياء في قبورهم»(" 

وقال قَي: )انا سيد ولد آدم ولا فخرء وبعثت إلى الأحمر 
والأسودء وجعلت لي الأرض مسجداً وطهوراًء وإني خبأت دعوتي 
شفاعتي لامتي من أهل الكبائر )27 . 


(۱) في م: (صلم) إختصاراً ل يَكِِ. 

(۲) في م: «هل هو الان في قبره نبی؛ 

(۳) الصواب «آو4. 

٠‏ (4) #بموتهش لیست في م. 

(۵) «ملعون» ليست في م. 

. ۲۱۵ انظر التعلیق ص‎ )٦( 

(۷) سور: الاسراءی ایة : ۷۹. 

(۸) سورة الأحزاب» آية: 480., 

(۹) أخرجه أبو يعلى في مسنده (۳۶۲۵) والدیلمی في الفردوس (4۰۳) وأبو نعیم فی 
آخبار آصبهان (48/۲) وابن عدي في الکامل (۷۳۹/۲) کلهم من حدیث أنس وقال 
الهيثمي في المجمع (۲۱۱/۸) رواه آبو یعلی والبزار ورجال آبی یعلی نقات و حسته 
السيوطي في الجامم الصغیر (۳۰۸۹) وصححه الألباني فی الصحیحة (۱۸۹/۲). 

۰ قوله کیا : آنا سید ولد آدم ولا فخر؛ آخرجه این ماجه 4۳۰۸۰) من حدیث آپی سعید‎ )١١( 


5" ساألة: بطلان نموت 698 





وإذا خرج عن لنبوة كما زعموا ‏ لعنهم الله فقد أبطلوا الشفاعة 
وردو | | الاية # عي أن بعك بعك ربك ماما مود که 


والدلیل علی هذا أكثر من أن يحصى”''. 


الخدری ؛ والترمذي (5144) وأحمد )١١١٠١(‏ ومصلم (۲۲۷۸) وآبوداود )٥٦٦۷٤٤(‏ 
من حديث أبي هريرة واين حبان (16۷۸) وآبوداود الطيالسي (۲۷۱۱) من حذیث 
عبد الله بن سلام . 
وآخرج قوله ة ابعثت إلى الأحمر والأسود وجعلت لي الأرض مسجدا وطهورا وإني 
خبأت دعویت شفاعتي لامتي من أهل الکباثر» آخرجه آحمد في المسند. (۰)۲۱۳۳۷ 
(۰)۲۱۳۵۲ (۲۱۷۲) واین حبان (1450۲) والطيالسي (1۷۲) من حدیث آبی ذن 
وفی المند (۱۹۷۵۰) من حدیث آبی موسی الاأشعری» والبخاري بتحوه (۰)۳۲۸ 
وسلم (۱ ۲ والبيهشي ( ٣٤٢٣‏ ۱۷) 7 حديث جابر رالطبراني في الگیر )١٦۷ ٤(‏ 
من حديث السائب بن يزيد (۷۹۳۱) ومن حدیث أبی آمامة. 

)١(‏ من قوله: «دلیلنا. . إلى قوله: أكثر من أن يحصى» ليت في م. 


۳۸ حراء شه أمتحان السنى من البدعى 





دراسة المسألة : 

یعتقد آهل السنة والحماعة عة : أن النبي ية لم تبطل نبوته بموته وأنه 
حي فى قبره حياة برزخية . 

قال الشيخ سليمان بن سحمان: ‏ ومن المعلوم أنه لم یکن پل حباً 
ھی قہرہ كالحياة الدنيوية المعهودة. التي تقوم فيها الروح بالبدنء 
ویدبره وتصر فه ‏ ویحتاج معها ٍلی الطعام والشراب واللباس والنکا 3 
وغير ذلك بل حياته ية حياة برزخية» وروحه فى الرفيق الأعلى ». 

وعلى أن نبوته وه باقية قد دلت النصوص وأجمع على ذلك أهل 
الاسلام(؟ . 

قال تعالی : « ما کات محمد ایا ان کم وکنکن ول ان اک 
ال f‏ 

قال تعالی : ۷ فل تا اد بب لی رسول آل اسک ی . 

والقول بأن نبوته بطلت بموته قول باطل يلزم عليه إبطال خصائصه 
بد في الدنيا من الصلاة عليه واحتر ام ول وی الا حرة من 
إبطال ما أخبر به أنه يقوم المقام المحمود الذي يحمده عليه الخلائق, 





.)45( الصواعق المرسلة الشهابية‎ )١( 
۹۱۱۲ /۱( انظر النصل لابن حزم‎ )( 
.1۰ سورة الاحزاب: ایة:‎ )۳( 
. ٠١۸ : سورة الاعراف, اية‎ )4( 


۲ مسألة : بطلان نبوته كك بمو ته ۸8 








ويشفع في الخلق أن يقضي الله بين العباد إلى غير ذلك من اللوازم 
الباطلة . 

وقد نسب المؤلف القول ببطلان نبوته للاشاعرت وقد وافقه على 
نسبة هذا المذهب للاشاعرة السجزي في رسالته الی آهل زبید فقال : 
«فصل في ذكر شيء من أقوالهم ‏ يعني الأشاعرة ‏ ليقف العامة عليها 
فینفروا عنهم ولا يقعوا فى شباكهم. ومنها: أن الإيمان والنبوة عرّضان 
یحلان الاجسام في حال الحياة ويزولان عنها بزول الحياة» فالمؤمن إذا 
مات یدخل فبره ولا یمان معه. والنبي و إذا مات يدفن وليس بنبي 
وعلى هذا الأصل يقتضي أن یزول الایمان عن الرجل زذا نام وهذا من 
آشنع الاقاویل»۳. 


وقال الموفق ابن قدامة المقدسی : «وحقيقة مذهب الاشاعرة أنه 
ليس فى السماء ولا في الأرض قرآن ولا أن محمداً رسول اش . 

وممن نسب لهم هذا القول ابن حزم حيث قال في الفصّل: 
«١حَدَنْتْ‏ فرقة مبتدعة تزعم أن محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب كه 
ليس هو الآن رسول الله يَكةٍ ولكنه كان رسول الله» وهذا قول ذهب 
إليه الأشعرية» وأخبرني سليمان بن خلف الباجي وهو من مقدميهم 
اليوم أن محمد بن الحسن بن فورك الأصبهاني على هذه المسألة قتله 
بالسم محمود بن سبكتكين» صاحب مادون النهر من 


.)١97( رساله السجزي الي أهل زبيد‎ )١( 
.)۵۱( حكاية المناظرة فی القرآن‎ )۲( 


GAD‏ حاء فيه امتحان السنی من البدعي 





خراسان)7''. 


ثم ذكر ابن حزم السبب الذي حملهم على هذه المقالة قولهم: أن 
الروح عرَّض» والعَرّض يفنى أبدأ ويحدث ولا يبقى وقتين» فروح النبي 
او عندهم قد فنیت وبطلت ولا روح له الآن عند الله تعالى» وأما 


جسده ففی قبره موات فبطلت نبوته بذلك ورسالنه»"۳*. 


وقد نسب هذه المقالة لابن فورك الذهبي فقال : «ونقل آبو الولید 
الباجي أن السلطان محموداً سأله عن رسول الله ية فقال: كان رسول 
الله واما الیوم فلا فأمر بقتله بالسم»" ۳ . 

وقد رد القشیری نسبة هذه المقالة للاشاعرة ویری آنها کذب 
عليهمء وآن اصلها آن بعض الکرامية آلزم بعض الاشاعرة وقال : دا 
كان عندکم المیت في حال موته لا بحس ولا یعلم؛ فیجب آن یکون 
النبی یلا في قبره غير مؤمن» لان الایمان عندکم المعرفة والتصدیق 
والموت ينافي ذلك» فإذا لم يكن له علم وتصدیق لا یکون له یمان 
ومن لا یکون مومناً لا یکون نبیاً ثم قال: واعلموا - رحمكم الله أن ما 
یلز مه الخصم بدعواه فیقول هذا علی آصلکم ومقتضی علتکم یلزمکم. 
فلا يجوز أن ينسب ذلك إلى صاحب المذهب فیقال هذا مذهب 
فلان”** . 


.)۱۱۱/۱۰ الفصل‎ )١( 

(۲) الفصل (۱۱۱/۱). 

۳( سير أعلام النبلاء (۲۱۱/۱۷). 

)٤(‏ شكاية أهل السنة للقشيري؛ (ضمن طبقات الشافعية (۲۷۹/۲- ۲۸۲) ط دار المعرفة 


۲ - مسالة : بطلان 


8 ۳۹ 
وى نات ۲ 
نو ته َر بمو ته AD‏ 
سس سس سس سس يس سبحب بي ل 


سس 








ونفى السبكي أن ابن فورك قال بذلك وقتله لأجله وذكر أن 
الکرامية دسوا عليه ذلك لدی السلطان وان ابن فورك أنكر ذلك 
أمامه7؟ . 

إلا أن الموجود فى كتب الأآشاعرة اليوم التصريح ببقاء نبوته كل . 

قال الباقلانی: «ویجب آن یعلم آن نبوات الانبیاء - صلوات لله 
الآخرة» بل حکمهم فی الدنیا کحکمهم في حالة نومهم وحالة 
اشتخالهی اما بأکل آو شرب آو فضاء وطر . . . 

وقد غلط من نسب الی مذهب المحققین من الموحدین ابطاد نبوة 
الأنبياء عليهم السلام بخروجهم من دار الدنياء ولیس ذلك بصحیح؛: 
لآن مذعب المحققين: أن الرسول ما استحق شرف الرسالة بتأدية 
الرسالة» وإنما صار رسولاً واستحق شرف الرسالة والنبوة بقول 
مرسله : وهو الله - تعالى -: أنت رسولي و ہی وقول القديم أن يزول 


5 220 
ولا یتعیر ) ۰ 


(۱) طقات الشافعية (047/۳). 
(۲) الانصاف (1۳- 16) ط الخانجي. 


(۲۸۸) جراء فيه امتحان السنی من البدعي 





يسأل: عن الله تعالی"* هل آراد المعصية من الخلق""" م۳ لا؟ 

فإن قال : الخير بقضاء الله وقدره ورضائه ومحته وسعادة 
للعبد» والشر بقضائه وقدره لا بأمرء ورضائه ومحبته وشقاوة للعبد” » 

وإن قال غيره» ''' فهو معتزلي'"' قدري. 

دلیلنا : قوله تعالى لادم وحواء - علیهما السلام -: ۳ ولا 
کس وأراد أن يأكلا منها فأكلا . 

مر اللعین إبلیس فقال : مَامَعَكَ آن جد لما حلات ۳ ولم يرد 

ا 

وقال لفرعون اخبارا عن موسى - عليه السلام -» ولنمرود عن 


ابراهیم" ‏ فما امنوا وهذا دليل على أن له إرادة بغير أمر وأمراً بغیر 


. في م: «الباري جل جلاله»‎ )١( 

(6) في م: اا۔حلقہ ٢‏ . 

(۳) الصواب: «وه. 

6 فی م: فان قال: آرادها فهو سني . 

)٥(‏ من قوله: «الخير بقاء الله وقدرة. . . إلى فوله وشقاوة للعبد «لیست في م». 
(1) فى م: وإن قال: لم يردها. 

)¥( في م(أوا. 

(۸) سورة الاعرافه اية: .١9‏ 

.۷۵ سورة ص اية:‎ )٩( 

(۱۰) لعل هنا سقط «امنوا فما امنوا» حتی يتم معنى الجملة . 


٣۔‏ مساألة: هل آراد الله المعصية من الخلق؟ 





: رت 00-0-0 4 پور ]رو مہ ےکی )١(‏ 


کے کی مسر کش سر ۳()۷۲) 


ود ه 7 وم لو لیے )کہ 


21 سوره یوس اه : ۹۹ ۔ 
(۲) سورء هود ایه : ۱۱۸. 


(۳) من قوله: «دليلنا. . . إلى قوله . .. ولا یزالون مختلفین» لیست في م. 


e 
لچ آئی‎ 


0 
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در اسة المسألة : 
یعتقد آهل السنة والحماعة : 


أن الله وإن كان يريد المعاصي إرادة كونية قدرية» فهو لا يحبها 
ولا يرضاها ولا يأمر بهاء بل يبغضها ويسخطهاء ويكرهها وينهى عنها. 

فيفرقون بين إرادته الدينية الشرعية التي تتضمن محبته ورضاه 
کقوله تعالی : رید ال کم لش ولا برد بکم ات ۳ و 
إرادته ومشيئته الكونية القدرية التي لا يلزم منها المحبة ال ضا کٹ 
تعالى : دک لَه يلايد 42 

سئل شيخ الإسلام أبن تيمية هل إرادة الله تعالى المعصية من خلقه 
أم لا؟ 

فأجاب: لفظ «الإرادة» مجمل له معنيان: فيقصد به المشيئة لما 
خلقه. ویقصد به المحبة والرضا لما آمر به. 

فان کان مقصود السائل: آنه آحب المعاصی؛ ورضیها وآمر بها 
فلم يردها بهذا المعنى» فإن الله لا يحب الفسادء ولا يرضى لعياده 
الكفرء ولا یأمر بالفحشاء» بل قال لما نهی عنه : کل درك کان سکم 
عند ریک مَکروها 22 ۳ وان آراد آنها من جملة ما شاءه وخلقه فا 


— 


)١(‏ سورة البقرت 
(۲) سورة البقرت ایة: ۲۵۳. 


(۳) سورة الاسراء. اية: ۳۸. 


به : ۱۸۵ . 








خالق کل شيءء وما شاء كان وما لم يشاء لم يكن ولا یکون في 
ولا ما شاء. 


الو حو 


وقد دکر الله فی مو ضع أنه یریدھا٘ وفى مو صع أنه لا بريدهاء 
والمراد بالأول أنه شاءها خلقاً» وبالثاني أنه لا يحبها ولا برضاها آمر 
کر ل سرع 


کما قال تعالی : ن برد أن أن يَهَدِيَةٌ فشرح صدرۂ ۾ سل ومن يرد أن 
ا کل ذد صضیقاحرعا ا 

وقال نوح: biraê KY}‏ ن کان له رید أن 
رک ۰۳4 

وقال في الثاني: ری اللہ ب عم اسر ولا ريد یحم 
1 0 

۱ 

قال الامام الصابوني : دومن مذهب آهل السنة والجماعة أن الله عر 
وجل مريد لجمیع آعمال العباد خیرها وشرها؛ ولم يؤمن أحد إلا 
بمشيئته» ولو شاء لجعل الناس أمة واحدة» ولو شاء أن لا يعصى لما 
خلق إبليس» فكفر الكافرين وإيمان المؤمنين» بقضائه سبحانه وتعالی 
وقدره» وارادته ومشیته آراد کل ذلك وشاءه وقضاه. ویرضی الایمان 
والطاعةء ویسخط الکفر والمعصية . 


(۱) سورة الانعای أية: ٠١١‏ . 
(۲) سورة هود اية: ۳۸. 

(۳) سورة البقرة» ایه: ۱۸۵. 
)٤(‏ انظر : الفتاوی (۱۵۹/۸). 


جزء فيه امتحان السنى من البدعى 





قال الله 5 ا کے 0 ˆ ع 2 د ولا يرضئ لِعِبَاده 

وقالت المعتزلة القدرية : كل ما أراده الله وشاءه فقد أحبه ورضيه. 
فسووا بين ارادنه ومشیئته وبين محبته. وفالوا: الكفر والفسوق 
والمعاصي لا یحبها ولا برضاها فلا یریدها ولا یشاوها فجعلوا 
الإرادة والمشيئة والمحبة من باب واحد 


قال القاضي عبد الجبار : «وأحد ما یدل علی آنه تعالی لا یجوز أن 
يكون مريداً للمعاصيء هو أنه لو كان مريداً لها لوجب أن يكون محباً 
لها وراضياً بهاء لآن المحبة والرضا والارادة من باب واحدء بدلالة أنه 
لا فرق بين أن يقول القائل أحبيت أو رضيت وبين أن يقول: 


1 ردت »۳۲ . 


قال آبو القاسم الرسي: «والله - جل ثناؤه - لا يقضي جوراً ولا 
باطلاً ولا فجور لأن المعاصي كلها باطل وفجور وجورء والله - 
تعالى ‏ منرّه أن يكون لها قاضياً أو مقدراً)7؟'. 

قال شيخ الإسلام في إبطال شبهة المعتزلة : «وفصل الخطاب أن 
الأمر ليس مستلزماً لمشيتة أن یخلق الرب الامر الفعل المأمور ب ولا 


(۱) سورة الزمر ایة: ۷. 

(۲) عفيدة السلف اصحاب الحدیث (۲۸۲). 

(۳) شرح الأصول الخمة (558). 

)٤(‏ کتاب العدل والتوحید ونفي التشبیه (۱۳۹) ضمن رسائل العدل والتوحيد. 


00۵٣‏ 222 1 ۹4+ ت 


٣۔‏ مسالة: هل أراد الله المعصية من الخلق؟ ۲۹۳ 





ا ون aE‏ ی ی و ی و 


إرادة أن يفعلهء بل قد یامر بما لا یخلقی وذلك مستلزم لمحبة الرب 
ورضاه من العبد آن یفعله» بمعنی آنه اذا فعل ذلك آحبه ورضیه وهو 
یرید منه |رادة الامر من المآمور بما آمره به لمصلحته» وإن لم يرد أن 
یخلق وأن يعينه عليه» لما له في ترك ذلك من الحكمة؛ فإن له حكمة 
بالغة فيما يخلقه وفيما لم يخلقه. 

وفرق بين أن يريد أن يخلق هو الفعل ويجعل غيره فاعلا يحسن 
إليه ويتفضل عليه بالإعانة له على مصلحته وبين أن يأمر غيره بما 
يصلحه ويبين له ما ينفعه إذا فعله» وإن كان لا يريد هو نفسه أن يعينه 
لما في ترك إعانته من الحکمة» لکون الاعانة قد تستلزم ما یناقض 
حکمته» والمنهی عنه الذي خلته هو یبغضه ویمتته كما يمقت ما 
خلقه من الاعبان الخبيثة کالشیاطین والخبائت ولکنه خلقها لحكمة 
یحها ویرضاها. 

ونجن نعلم آن العبد پرید آن یفعل مالا یحبه لافضائه الی ما یحبی 
كما يشرب المریض الدواء الکریه لافضائه الی ما پحبه من العافیت 
ویفعل ما یکره من الاعمال لافضائه الی مطلوبه المحبوب له. ولا 
منافاة بين کون الشیء بغیضا إليه مع كونه مخلوقاً له لحكمة يحبهاء 
وكذلك لا منافاة بين أن يحبه إذا كان ولا یفعله: لان فعله قد يستلزم 
تفويت ما هو أحب إليه منه» أو وجود ما هو أبغض إليه من عدمہہ'''. 


ومما تقدم نعلم أن ما يقع في هذا الكون كله بقضاء الله وقدره. 


.)٦۷۸ -٦۷۷ /۸( المتاوی‎ )١( 





من الطاعات والمعاصى والإيمان والكفرء فالل أراد کفر الکافر کوناً 
وقدرا ولم پرده دینا وشرعاٌ مع کون الکفر مبغوضا له إذ المراد كما 
بين شیح الإسلام توعان مراد لنفسه » ومراد لغیر ه ) فالمراد لنفسة 
مطلو بت محبو بس لذاته لما فيه من الخیر » فهو مراد إرادة الغابات 
والمقاصد والمراد لغیره قد لا یکون مقصوداً لما يريدء ولا فيه 
مصلحهة له بالنظر إلى ذاته وإن كان وسيلة الی مقصوده ومراده يجتمع 
فيه الامران : بغضه وارادته» ولا یتنافیان لاختلاف متعلقهما. وهذا 


کالدواء الکر یه ادا علم المتناول له أن قےه شماءه و فطع العضو 
المتآكل» إذا علم أن في قطعه بقاء د 


.)۲۸۱-۲۸۰( انظر شرح الطحاوية‎ )١( 





يسال : عن الباری جل جلاله”'' هل یُضل ویھدی'''؟ 
فان فال : تضل ویهدی فهو سني . 


ہے )٤( ۳ (OD.‏ . - (0) 
وإن قال:“ يهدي ولا يضل» 2 فھو بدعي قدري 


سے 


دليلنا : قوله تعالى إخباراً عن محمد کل : © إِك لا تہری من احرے 
سی سے سم سے سے سر صرصه ر س 
وك آله رى من سء" إنك يا محمد تريد عمك أبا طالب» ونحن 
نريد بلال الحبشي”" . 


: ار مه رم سا مق گے مم ےر مرس 6 (۹()۸) 
وقوله : * له مک الم توق آلملاک من تا 


( في م: اذكره». 

() في م: زيادة «أم الضلالة إلى غیرہا. 

)۳( في م : وان آنکر OE‏ 

(4) لیست فی م: لیھدي ولا یضل". 

)٥(‏ ۃفدريی؟ ليست في م. 

(1) سورة القصص ‏ اية: ٥٦‏ . 

(۷) انظر تفسير ابن كثير (1۰۸/۲). 

(۸) سورة آل عمران» ایة: ۲5 . 

(9) من توله : «دلیلنا. . الی فوله: من تشاء» ليست 


شي م. 





۱ ء مم‎ u Em pm mm gm a mm gm Ma mm ھی ٭ ٭ ع وھ ھ‎ E RE a ga وا دع وا ع٭ عھ٭‎ E 


دراسة المسألة : 


يعتقد أهل السنة والجماعة أن كل ما فى الوجود فهو مخلوق لله 
خلقّه بمشئته وقدرته» وما شاء كان وما لم يشأ لم يكن. وأن الله يُضل 
ويهدي ویسعد ويشقي لا معقب لحکمه سبحانه. 
لدينهء ویضل من یشاء عنه لا حجة لمن أضله الله عليف ولا عدر له 
لد ۱2 
يه : 


وقال الإمام ابن القيم: «اتفقت رسل الله من أولهم إلى اخرهم 
وأنه من يهد الله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادی لب وأن الهدى 
والااضلال فعله سبحانه وفدره. والا هتداء والضلال فعل العید 
وکسه»(۲. 

وقال الإمام ابن بطة: «باب ذكر ما أعلمنا الله تعالى في كتابه أنه 
يضل من يشاء ويهدي من يشاءء وأنه لا يهدي بالمرسلين والكتب 
والایات والبراهین» إلا من سبق في علم الله أنه يهديه)”" وقد دل على 
هذا الاصل الکتاب والسنة واجماع السلف . 


.)۲۸۰( عقيدة السلف اصحاب الحدیث‎ )١( 
شفاء العلیل (1۵) مطبعة الحسينية المصرية الطبعة الأولی ۱۳۲۳ه-.‎ )۲( 
. الابانة (۲/۱) ت الائیوبی‎ )۳( 


4 - سالة: هل الباري یضل ويهدي؟ ۳۹۷ 





ہے مر تیار سر سر رج 


قال تعالی : # ومن بد الله فهو المهحد ومن بل فلن مد هم وليه ين 


دونه کے و قال : ل ان لا تبری من ایت ودک الله یی س کا وهو 


أ 2 پر هک 


ل 1 


وقال : # كلك يل أله من ٠‏ کا ودی س عا . 


سم چ حر چ مر 


وقال : # وَمَآ أَرْسَلْنَامِن رَسُولٍ پل 2-0 وم 
من یتاه "0 

قال الإمام ابن بطة : افقي کل هده الايات يعلم الله عز وجل عباده 
المؤمنين أنه هو الهادي المضل» وأن الرسل لا يهتدي بها إلا من هداه 
اللهء ولا يأبى الهداية إلا من أضله اللہ ولو كان من اهتدى بالرسل 
والأنبياء مهتدياً بغير هدايته» لكان كل من جاء‌هم المرسلون مهتدين 
لأن الرسل بعثوا رحمة للعالمين» ونصيحة لمن أطاعهم من الخليقة 
آجمعین» فلو کانت الهداية الیهم لما ضل آحد جاوژه»* 

وعن على - رضي الله عنه - فال: كنا مع رسول الله َة في 
حناری فلما انتھینا إلى بقيع الغرقد » قعد رسول اله اة وقعدنا حوله» 
فأخذ عوداً فنكث به فى الأرض» ثم رفع رأسه فقال: ما منكم من نفس 
منفوسة الا قد علم مکانها من الجنة والنار وشقية آو سعيدة فقال رجل 


(۱) سورة الإسراء اية: ۹۷. 
(۲) سورة القصص. آية 

(۳) سورة المدث آية: .5١‏ 

٤ : سورة إبراهيم اية‎ )٤( 

(ه) الإبانة (۲۱/۱) ت الأثيوبي. 





من القوم : یارسول اله 27! آلا ندع العمل ونعمل على كتاب ربناء فمن 
کان من آهل الجنة» صار إلى السعادة ومن كان من آهل الشقوت صار 
إلى الشقوة؟ فقال رسول الله : بل اعملوا فكل ميسر لما خلق له 
فمن كان من أهل الشقوة» يسر لعملها ومن كان من أهل السعادة یسر 
لعملها ثم قرأ رسول الله 4 : کم من اخ وال ج وَصَدَقَ بكلنتى <- 
سيرم نی 7 4 , 


وعن النواس بن سمعان ‏ رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله 
5 «ما من قلب إلا وهو بين أصبعين من أصابع رب العالمين» فإذا 
شاء یقیمه آقامه » واٍذا شاء آن یزیفه آزاغه»(۳. 

ما نسبه المولف (لی المعتزلة هو المشهور من مذهبهم» قال 
الاشعري في المقالات : «وامتنعت المعتزلة آن تقول: ان اللّه سبحانه 
أضل عن الدين آحدا 0 


وقال ابو القاسم الرسي: في فوله تعالی: ۷ ول ال 
لدل یرک کے 


)۱( سورة اللیل: ۰0 ۷ 

(۲) آخرجه لبخاری في کتاب نفسیر القران باب: فوله : فأما من أعطی وآنقی (1۹:0) 
ومسلم فی کتاب القدر باب : کیفیة خلق الادمی (۲۹۶۷). 

(۳) أخرجه ابن ماجه المقدمة (۱۹۹) وأحمد (۱۷۱۷۸) (۲۹۱۳۹) والٹرمذي فی کتاب 
الدعوات (215؟) وحله. 

(4) المقالات (۳۲۰/۱). 





> مسالة: هل الباری بضل ویهدی؟ ۳۹۹ 





اوقد يجوز أيضاً أن یکون معنی ذلك أن سماهم ضلالاً وشهد 
عليهم بالضلالة» ووصفهم به من غير أن يدخلهم في الضلالة ويقسرهم 
علیها» فان رجعوا عن الضلاله وتابوا وصاروا الی الهذی سماهم 
مهتدین وآزال عنهم اسم الضلالة والفسق»"". 

وقال: في قوله تعالى : فل إن صت انما أل عل تفي ون اه 


روت انه سم د ر < ی : 


ما وی إلى رت إ نم سميع قريب بب )ا 
ضلاله» إن كان منه الی نقسه والهدی الی ربه تبارك وتعالی وفد علم 
- جل ثناؤه ‏ أن لا يكون من لبيه ضلالة آبد وآن لا یکون منه الا 
لهدی. وانما آمر بذلك تادیباً لخلقه. وآن نسبوا ضلالتهم اٍلی 
آنفسهم. وینزهوا منها ربهی وأن ينسبوا هداهم إلى الذي به اهتدوا 


MO 5‏ 
وبعونه وتوفيقه رشدوا4 . 


| (فامر نبيه ص أن ینسب 


وقال ابن القيم ‏ رحمه الله -: «والقدرية ترد هذا كله إلى المتشابه 
وتجعله من متشابه القرآن وتتأوله على غير تأويله بل تتأوله بما يقطع 
ببطلانه وعدم رادة المتکلم له: كقول بعضهم المراد من ذلك تسمية 
لله العبد مهتدياً وضالاًء فجعلوا هداه وإضلاله مجرد تسمية العبد 
بذلك» وهذا مما يعلم قطعاً أنه لا يصح حمل هذه الآيات عليه» وأنت 
(ذا تأملتها وجدتها لا تحتمل ما ذکروه البت» ولیس في لغة أمة من 


۱( کتاب العدل والتو حید ۰ من رسائل العدل والتر سك , 
(۲) سورة سبأء ایة: ۵۰. 
(۳) العدل والتو حید (۹۱۲. 





الامم فضلاً عن أفصح اللغات وأکملها: هداه بمعنی سماه مهتدیا 
وأضله سماه ضالاً وهل يصلح أن يقال علمه إذا سمأ ن عالماً. ۱ .0 


۶ شفاء العلیل (۸۲) مطبعة الحسيتية ۱۳۲۳ه«. 


۵ مسالة المقتول مات باجل ا قط القاتل أجله؟ CD‏ 





يسأل: عن المقتول هل مات"'' بأجله ام قطع "أ القاتل أجله؟ 


فإن قال: يموت بأجله فهو سنى . 


مت 


وان قال : قطع"" علیه"" جله. فهو معتزلی وقدري. 


مر ره ۳ 
دلیلنا: قوله تصالی : ادا جا احلهم لا حون سَاعَةّ ولا 


ہہ مر مور رت 2 


وقوله  :‏ قل لا َمل لی صا ولا معا إلا ما سه امه کل او لب 00 


0 021 7 


)١(‏ في م: ايموت». 

(۲) الصوات «أو». 

(۳( في م : (یقطم» . 

2 في م: «يقطع؟ . 

)00( في م: «القاتل» . 

.۳4 سورة الاعراف؛ ایة:‎ )٦( 

)¥( سورة یونس ‏ أية: 1٩‏ . 

(۸) سورة الرعد اية؛ .)١‏ 

)٩(‏ قال ابن كثير (۵۳۵/۲): قال مجاهد: «نقصان الاتفس والثمرات وخراب الارض*. 
وقال الشعبي : #نقصان الأنفس والشمرات زقال عمكرمة: لو كانت الأرض تنقص 
تجد مکاناً تقعد فيه ولكن هو الموت؛4. 

(۱۰) من قوله: «دلیلنا. . إلى قوله. .. الآية؛ لت في م. 


رم 
جر( لی 
CD‏ مم کٹ جزء فيه امتحان السني من البدعی 






دراسة المسألة : 

سئل شیخ الاسلام ابن تيمية عن المقتول هل مات بأجله أو قطع 
القاتل أجله؟ 

فأجاب : المقتول كغيره من الموتى لا يموت أحد قبل أجلهء ولا 
یتاخر احد عن أجل بل ساثر الحیوان والاشجار لها احال لا تتقدم 
ولا تتأ فان أجل الشيء هو نهاية عمر ه و كمره مد ۵ بقائله فالعمر 
مدة البقاءء والأجل نهاية العمر بالإنقضاء . 

وقد ثبت في صحیح مسلم وغیره عن النبی ی آنه قال : «قدر ال 
مقادیر الخلائق قبل آن یخلق السموات والارض بخمسین آلف سنت 
وكان عر شه على الماء؛''۶. 

وثبت في صحيح البخاري أن النبى ية قال : «كان الله ولم يكن 
شیء ثبله وکان عرشه علی المای ب في انكر كل عر ل 
السو واک شا کت 

وقد قال تصمالی: *« فادا جامَ آجلهم لا ساون ساعة ول 
مہہ 0۰00 


(۱) أخرجه مسلم في کتاب القدر باب حجاج ادم وموسی (۲۱۵۳) من حدیث عبدالّه ایرد 
(۷) آخرجه البخاری في كتاب التوحيد باب وکان عرشه علی الماء (۷۱۸) من حديث 
(۳) سورة الاعراف: ابة: ۳. 


بنا ٠‏ تیه زی سس نس 






٥۔‏ مسالة: المقتول مات بأجله آم قطع القاتل أجله؟ ۳ئ" 





والله يعلم ما كان قبل أن يكون» وقد كتب ذلك» فهو يعلم أن هذا 
يموت مقتولاً: إما بالسم وإما بالحجر وإما بغير ذلك» من أسباب 
القتل . 

وعلم الله بذلك وکتابته له بل مشیئته لکل شیء وخلقه لكل 
شيء لا یمنم المدح والذم والثواب والعقاب» بل القاتل : (ن قتل فتیلا 
أمر الله به ورسوله؛ کالمجاهد في سبیل الله أثابه الله علی ذلك» وان 
قتل فتیلا حرمه الله ورسوله كقتل القطاع والمعتدين عاقبه الله على 
ذلك » وان قتل قتبلا مباحاً - کقتیل المقتص - لم يثب ولم يعاقب إلا أن 
يكون له نية حسنة» أو سيئة في إحداهما. 

والأجل أجلان: أجل مطلق يعلمه الله ء وأجل مقيد» وبهذا يتبين 
معنی قولہ پت : «من سره أن يبسط له في رزقه وينسأله فی أثره. 
فليصل رحمه»(۱. ۱ ۱ 

فإن الله أمر الملك أن يكتب له أجلاً وقال: «إن وصل رحمه زدته 
كذا وکذا» والملك لا یعلم آیزداد آم لا لكن الله يعلم ما يستقر عليه 
الامر فاذا جاء ذلك لا یتقدم ولا یتأخر . 

ولو لم یقتل المقتول» فقد فال بعض القدریه إنه كان يعيش› 
وقال بعض نفاة الاسیاب : انه یموت» وکلاهما خطأء فإن الله علم أنه 


سم 


(۱) أخرجه البخاري في كتاب البيوع باب من أحب البسط في الرزق (۲۰۱۷) ومسلم في 
البر والصلة باب صلة الرحم (۲۵۵۷) وأبو داود من کتاب الزكاة (۱۱۹۳): وأحمد 
(۱۳۱۷۳). 





يموت بالقعل» فإذا قدر خلاف معلومه كان تقديراً لما لا يكون لو كان 
کیف یکون» وهذا قد یعلمه بعض الناس : وقد لا يعلمه». فلو فرضنا أن 
الله علم أنه لا يقتل أمكن أن يكون قدر موته في هذا الوقت» وأمكن أن 
يكون قدر حياته إلى وقت آخرء فالجزم بأحد هذين على التقدير 
لا یکون الا جهلا. 


ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة من القول بأن المقتول قطع عليه أجله 
ليس على إطلاقه فليسوا كلهم على هذا القول: 

قال الأشعري : «واختلف المعتزلة فی الاجال علی قولین : 

فقال : اکثرهم: الاجل هو الوقت الذي في معلوم الّه سبحانه آن 
الإنسان يموت فیه. آو یقتل فاذا قتل قتل بأجله» واذا مات مات 
بأجله . 


7 


وشذ قوم من جهالهم فزعموا أن الوقت الذي في معلوم الله 
سبحانه» آن الانسان لو لم یقتل لبقی الیه هو آجله» دون الوقت الذي 
قتل فيه)”"*. 

وقال القاضي عبدالجبار: «اعلم أن من مات حتف أنفه مات 
بأجلهء وكذا من قتل فقد مات بأجله أيضاًء ولا خلاف فى هذا. 


والدلیل علیی آن الاجل لیس المراد بها هنا الا وقت الموت 


(۱) الفتاوی (۵۱۶۰/۸- ۵۱۸). 
(۲) المقالات (۳۲۱/۱). 


ملا سرع دای اه ۳2 





وهما قد مات جميعاً في وقت موتهماء وإنما الخلاف في المقتول لو 
لم يقتل كيف يكون حاله في الحياة والموت؟ فعند شيخنا أبي الهذيل 
أنه كان يموت قطعاً لولاهفء وإلا يكون القتل قاطعاً لأجله وهذا غير 
ممكن» وعند البغدادية أنه كان يعيش قطعاً والذي عندنا أنه كان يجوز 
أن يحيا ويجوز أن يموت ولا يقطع على واحد من الأمرين فليس إلا 


التجویز ۳0 . 


.)۷۸۲( شرح الاصول الخمسة‎ )١( 





٩ CD‏ الغلاء والرخص من 


الله أم من الخلق؟ 





یسال : عن الغلاء والرخص هل هما من الله ام من الخلق؟ 
ا = (TD,‏ ضا ۱ 
فال قان : هما من الله » فهو سني . 


دلیلنا: قوله تعالی: اهر یشرت ینت ریک تن تا بن 


یں 


مت کے٤‏ الآية. 


: سك مه e‏ حرف ہر مھ ع چک ر ہے کک ےرب س رصم ہے 
وقوله: # ولا آن کون الاس أمَة ونجدہ لجعلنا من بکٹر بالمن 


ر کے ےر حر ضر سر حر ل سجس جل 2 7 8 
یووم قفا مّن فصو وَمَعَايجَ عا 4 . وأيضاً ما روي أن الصحابة 
رضي الله عنهم قالت يا رسول الله سعّر لنا فقال: (إن الله هو المسعر 
والقابض والباسط؛''''"۶. 


(۱) 
(۲) 
(۳( 
2 
(o) 
0030 


(۷) 


فى م: زيادة «تعالى؟. 

الصواب : «آو». 

(هما؛ ليست في م. 

سورة الزخحرف» ایهة: ۳۲۲ . 

سورة الزخرف؛ ایة: ۳۳. 

آحرجه آبو داود في کتاب البیع باب: التسعیر ح (۳4۵۱) وابن ماجه في کتاب 
التجارات باب : من كره أن یستخرج (۲۲۰۰) والترمذي في کتاب البیوع باب : ما جاء 
في التسعیر ح (۱۳۱) وقال: هذا حديث حسن صحیح وأحمد (۱۳۱۳) 
( والدارمي في کتاب البیوع (۲۵60) کلهم من حدیث آنس بن مالك وإسناده 
عجن 

من فوله: «دليلنا. . . إلى قوله. . . والباسط» ليست في م. 





0 لس هق وا و وا ها وا ها وا ا وا وا چ ا م و ها وا ها وا و وا وا ها لا وا الا لا ر وا لهف هل ههه هع 


دراسة المسألة : 


سكل شيخ الإسلام ابن تيمية عن الغلاء والرخص هل هما من الله 
آو لا؟ 

فأجاب : (جمیع ما سوى الله من الاعیان وصفاتها واصولها 
معخلو قه لت ممله کت هو ربها و خصا لته ومليكها ومذیر ها لا رت لها 
غيره» ولا إله لها سوام له الخلق والامر لا شريك له في شيء من 


۳ Jerr 


ذلك» ولا معين» بل هو كما قال سبحانه : #8 قل ادعو لذبت زعم من 


ع 


لا یلو ینف درو ف لسوت قلا نی الاتض وما کم فیهعا 
0 2 0 

حتی قال: وحیشذ: فالغلاء بارتفاع الأسعارء والرخص 
بإنخفاضهاء هما من جملة الحوادث التي لا خالق لها إلا الله وحده 
ولا يكون شيء منها إلا بمشينته وقدرته لكن هو سبحانه قد جعل بعض 
أفعال العاد سساً فی ١‏ بعض الحوادث . 

كما جعل قتل القاتل سبباً فی موت المقتول» وجعل ارتفاع 
الأسعار قد يكون بسبب ظلم العباد» وانخفاضها قد يكون يسبب 
إحسان بعض الناس» ولهذا أضاف من أضاف من القدرية والمعتزلة 


(۱) سورء سب الایتان: ۰۲۲ ۲۳ . 





وبنوا على ذلك أصو لا فاسدة: 


أحدها: أن أفعال العباد ليست مخلوقة لله . 


آحدثه . 

والثالث : آن الغلاء والرخص انما یکون بهذا السبب . 

ثم قال في بطال هذه الاصول: «وهذه الاصول باطلة فانه قد ثبت 
أن الله خالق کل شیء من آفعال العباد وغيرهاء ودلت على ذلك 
الدلائل الکثيرة السمعية والعقلیت وهذا متفق عليه بين سلف الأمة 
وأئمتهاء وهم مع ذلك يقولون: إن العباد لهم قدرة ومشيئة» وأنهم 
فاعلون لأفعالهم» ويثبتون ما خلقه الله من الأسباب وما خلق من 
الحكم. . . . حتى قال : 

والأصل الثاني : وهو أن ما كان فعل العبد أحد أسبابه: كالشبع 
الذي يكون بسبب الأكل» وزهوق النفس الذي يكون بالقتل» فهذا 
جعله أكثر المعتزلة فعلاً للعبد. 

والجبرية لم یجعلوا لفعل العبد فیه تأثیر بل ما تیقنوا آنه سبب» 
قالوا: إنه عنده لا به» وأما السلف والائمة فلا یجعلون العبد فاعلا 
لذلك کفعله لما قام به من الحرکات ولا یمنعون آن یکون مشارکاً 
في آسبابه» وآن یکون الله جعل فعل العبد مع غیره آسبابا في حصول 
مثل ذلك . 


١‏ سالة: الفلاء والرخص من لك ومن ا 





۷ ور 


قد ذكر الله في كتابة | لہ : ٭ ذللک بأنهر لا همه تلا 
وقد دکر في نوعين بقو ادنهر د دصنهم 


لات ئ- “ف جيل لل ولا بكرت یبوط انار وا 


ا سے گر مرےے e‏ 


6 زد 70 رس 7 
ا ا ۳ 

والإنفاق والسير هو نفس أعمالهم القائمة» فقال فیها: إلا 
ڪيب هم ولم يقل إلا كتب لهم به عمل صالح» فانها نفسها 
عمل فنفس كتابتها يحصل به المقصود» بخلاف الظماً والنصب 
والجوع الحاصل بغير الجهادء بخلاف غیظ الکفار بما نیل منهم فان 
هذه ليست نفس أفعالهم» وإنما هي حادثة عن أسباب منها أفعالهم 
فلهذا قال تعالى : « إلا كِب هم بل م۳6 . 

فتبين أنما يحدث من الاثار عن أفعال العباد لهم بها عمل» لأن 
أفعالهم كانت سبباً فيها . 

ثم قال: والأصل الثالث: أن الغلاء والرخص لا تنحصر أسبابه في 
ظلم بعض» بل 5 قد يكون سببه قلة ما يخلق» أو يجلب من ذلك المال 
المطلوب» فإذا كثرت الرغبات في الشيء وقل المرغوب فيه: أرتفع 
سعره» فإذا كثرت قلت الرغبات فيه انخفض سعرهء والقلة والكثرة قد 
لا تکون بسبب من العباد وقد تکون بسب لا ظلم فيه» وقد تكون 


(۱) سورة التوبة. الایتان: ۰۱۲۰ ۱۲۱. 


8و سورة التوبة» ايه : aE‏ 





جاء في الاثر: قد تغلوا الأسعار والأهواء غداء؛ وقد ترخص الأسعار 
3 یی (۱) 
والأھواء فقار*'٭. 


أما ما استدل به المؤلف على أن الغلاء والرخص من اللہ فقوله 
تعالی : هر یقیموںن مت ریک نحن صما ينهم مَعِسَتَهُمْ في الْحَردَ 
الد Pf.‏ أن يقال : إن فى هذه الاية دليلاً على أن ما يحصل من 
سسها قله الشىء و کثرته فادا فل حصل الغللاء و ادا كثر حصل 
ار عص . 

7 َ‫ ۱ کے سے سر ص مر سی م شر _ سج و سس رک نے 

وقوله تعالی: ۶ لجعتا من بکتر بان لبَیوتم سَقَفا من فَضی 
رمَا با يھ رو نَّ 27 #”" أن يقال إنه يحصل بكثرة هذه الأمور 

ما نسبة المؤلف إلى المعتزلة قال به بعضهم . 

قال القاضي ايو ر يعلى الحنبلى : «والغلاء والرخص من قبل الله لا 
من قبل الخلق » خلافاً لبعض المعتزلة وغيرهم من الملحدة في قولهم : 
إن ذلك من قبلنا. وخلافاً للمنجمین فی قولهم: ان ذلك من آثار 


(۱) الفتاوی (۵۱۹/۸- ۵۲۳). 
(۲) سورة الزخرف؛ أية: ۳۲. 
(۳) سور: الز حرف ایة: ۳۳. 


95 مساألة : الغلاء والرخص لے لله أم من الخلق؟ CID‏ 





الکو اک 

وقال الجويني: «والأسعار كلها ارية على حكم الله تعالى» وهي 
إثبات أقدار أبدال الأشياء إذ السعر يتعلق بما لا اخحتيار للعبد فيه» من 
عزة الوجود والرخای وصرف الهمم والدواعي وتكثير الرغبات 
وتقليلهاء وما يتعلق فيها باختيار العباد» فهو أيضاً فعل الله تعالى» إذ لا 
مخترع سواهء وأطلقت المعتزلة القول بأن السعر من أفعال العباد»”' 

ومما يدل أن المعتزلة ليس كلهم على هذا القول قول القاضي 
عبدالجبار: (إن الغلاء والرخص ربما يكون من قبل الله تعالى» وريما 
يكون من قبل السلطان» ما يكون من قبل الله تعالى هو أن يقل ذلك 
الشيء وتكثر حاجة المحتاجين إليه؛ أو يكثر ذلك الشيء وتقل حاجة 
المحتاجين إليه . 

وأما ما يكون من قبل السلطان فهو أن يسوم رعيته أن لا يبيعوا إلا 
بقدر معلوم . 

واذا عرفت ذلك وسْئلت عن الأسعار آهی بقضاء الّه وقدره أم لا؟ 


فلت : نعم ولم تحتج فيه إلى التقييد الذى مر في نظاتر ۳16 


(1) المعتمد (۱۵۲). 
(۲) الارشاد (۳۱۷). 
(۳) شرح الأصول الخمسة (۷۸۸). 


چ لی 
۰ 10> 22 ا و ۷۔ مسالة : الإسراء والممراح 








را ۱ ۱ 1( 
: ل: عن المعراج هل ال بالنے ۳ ل CO‏ () 


مناماً؟ 
وان قال : مناماً "۰ فهو معتزلي . 


دلیلتا : قو له  :‏ شخب 11 ٔ40) 
5 : قوله: سکن الزی آسری بعنده» تلا مر امد الکرار ۷4 
ية . 


وقوله : « نکن قاب فوستن او آنق ۲۵( 


MSEC} وقوله‎ 


وقوله: 0 ما زاع البصر وما طف لا ند رایٰ ی من یم ری کرک اک ٣‏ 


یعنی : ما کذب بما ری عیناه آعیانا" "* بلا ترجمان ولا واسطة 


فكلمه وقرّبه وأدناه لقوله : ٭٭ فخان قاب فوسین آو دق ار 6 کاو ال عبدوہ ما 


)١(‏ في م: «معراج». 

(۲) «هل عرج» لیست في م. 

(۳) في م: «النبي». 

. ٤ في م: «مل کان رقَظة‎ )٤( 

)٥(‏ في م: دم 

)03 فى م: #كان مناماً» . 

(۷) سورة الاسراء آية: .١‏ 

(۸) سورة النجمء آية : ۹ 

(۹) سورة النجم آية : ۱ 

۰۱۸ ۰۱۷ سورة النجمى الایتان:‎ )٠١( 
.)۲۲۳( الصواب: «عياناً: أي رأه بعينيه كما في مختار الصحاح مادة «عیا»‎ )١١( 


۷۔ مسالة : الاسراء والمعراج 





کے ہے (ON)‏ 
او رن با 


(۱) سورة النجم آية: 29 .٠١‏ 
(۲) من قوله : «دليلنا». . إلى فوله: «ما أوحى» ليست في م. 





دراسة المسألة : 


يعتقد أهل السنة والجماعة أن الاسراء والمعراح حق» وأنه أسري 
بالرسول 58 من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى» ثم عرح به إلى 
السماء بروحه وجسده يقظة لا مناماً. 

قال الحافظ تقي الدين المقدسي: «وأجمع القائلون بالاخبار 
والمؤمنون بالآثار أن رسول الله 4ة شري به إلى فوق سبع سموات ثم 
إلى سدرة المتتهي» أَسْريَ به ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد 
الأقصى» ثم مسجد بيت المقدس» ثم عرح به إلى السماء بجسده 
وروحه جميعاً» ثم عاد من ليلته إلى مكة قبل الصبح»(. 

وقال الطحاوي ‏ رحمه الله -: «والمعراج حق» وقد أسري بالنبي 
ا وعرج بشخصه في اليقظة إلى السماء؛ ثم إلى حيث شاء الله من 
العلی» واکرمه بما شاء وأوحى ما أوحىء ما كذب الفؤاد ما ری 
فصلى الله عليه في الآخرة والأولى)”" . 

قال الأجري: «ومما خص الله عر وجل به النبي يك مما أكرمه به 
وعظم شأنه زيادة منه له في الکرامات أنه أسرى بمحمد يك بجسده 
وعقله حتى وصل إلى بيت المقدس» ثم عرج به إلى السموات» فرأى 


. عهميدة الحافظ نمی الدین عبدالغنى المقدسی (۸۰) نشر دار الا فتاء‎ )١( 
.)۲4۵( شرح الطحاویه‎ )۲( 


1 مسألة . : الاسراء والمعراج 





من ایات ربه الكبرى» رأى ملائكة ربه ‏ عز وجل - ورأى إخوانه من 
الأنبياء حتى وصل إلى مولاه الكريم» فأكرمه بأعظم الكرامات» وفرض 
عليه وعلى أمته خمس صلوات» وذلك في ليلة واحدة ثم أصبح بمكة 
0010 

.  »نیدحلملا‎ 

قال السفارينی : «والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم من المحدئین 
والمفسرین والفقهاء والمتکلمین آنهما کانا يقظة بالروح والجسد جمیعا 
لا فی المنام»" 

ومن الادلة الظاهرة في آن الاسراء والمعراج بالروح والجسد یقظة 
لا مناماً : 

قوله تعالى : # سَبَحلن نَ الذى أشرئ عدو لا فرح الد آُذکرار ! 
مر الف زی رکا عر ۳ من ايا سس 

قال الامام آپو القاسم الأصبھانی : «قال بعض العلماء قوله تعالی : 
« سبح ای اَی بدو لا . 

سبحان ها هنا للتعجب» فوجب أن يعمل على ما هو أعجب» ولو 
كان عرس بروحه هنا دون بدنه لم يكن فيه كبير عجب» لان الرجل قد 


)١(‏ الشريعة (۳۰۵/۲) ت الوليد بن محمد الناصر. ط قرطبة. 
(؟) لوامع الأنوار (۲۸۸/۲). 
وہ سور الإا ية 5 


CID‏ حاء فيه امتحان السني من البدعى 





ينسب إلى الكذب . 


وقال أبو حامد المقري: لو كان في النوم لما كان دلالة على النبوة 
إذ مثل ذلك جائز على غير الأنبياء أن يروها فی النوم» ولا معنی لرد ما 
تظاهرت به الأخبار)7'' . 

قال الاجري : دآسری بمحمد وَل بجسده وعقله لا أن الإسراء 
کان مناماً وذنك آن الانسان لو قال وهو بالمشرق» رأیت البارحة في 
النوم كأني بالمغرب لم يرد عليه قوله ولم یعارضء وإذا قال: كنت 
ليلتي بالمغرب» لکان قوله کذبا وكان قد تقول بعظيم إذا كان مثل 
ذلك البلد غير واصل إليه في ليلته لا خلاف في هذاء فالنبي ی لو قال 
لأبي جھل ولسائر قومه: رأيت في المنام كأني ببيت المقدس على 
المنام لقبلوا منه ذلك ولم يتعجبوا من قوله» ولقالوا له صدقت» وذلك 
أن الإنسان قد يرى في النوم كأنه في أبعد مما أخبرتنا ولكنه لما قال 
لهم يَكِةِ: أسري بي الليلة إلي بيت المقدس» کان خلافاً للمنام عند 
القوم وكان هذا في اليقظة بجسده وعقله»۳. 

لم أجد من نسب هذا القول إلى المعتزلة ولم أجد في كتبهم 
التصريح بوقوعه» ونسب أبو الخطاب بن دحية إلى المعتزلة القول بأن 
الاسراء بالروح فقط ۳ . 


.)۵۱۲ -۵۱۱/۱( الحجة فى بيان المحجة‎ )١( 
.)۳۱۳ ۳۱۲ /۲( الشريعة‎ )۲( 
. انظر الابتهاج في آحادیث المعراج (۱8) ط الخانجي ت رفعة فوزي عبدالمطلب‎ )۳( 





8" مسألة: الحوض IW‏ 


يسأل: عن حوض نبينا - عليه السلام - هل یکون في الساهرة" 

فان قال يكون فى عرصات القيامة» فهو سني 

وان آنکره» فهو معتزلی شکال طاغ". 

دليلنا: قوله تعالى إخباراً عن الكفار: # أن فيضو 9 
انطع ا ا اک اھ يو عل کرک :۳۹ رها 
بل : «حوضی ما بین عدن وعگان»(. 





. كتب فی الهامشس: «في الساهرة قبل جواز الصراط وقیل بعد جواز على الصراط»‎ )١( 

(۲) في م: : «یسال عن الحوض المکرم به نبینا یلاو هل هو في الموقف أم لا؟ فان آمن به 
فهو سني . وان آنکره فهو بدعي*. 

(۳) سورة الأعراف» آية: ۰۰. ولیس في الاية دلیل على إثبات الحوض فهي ذكر حال 
أهل النار إذا دخلوها. ۱ 

2 ار أحمد في المسند من حدیث ثوبان )۲۱۸٦۲(‏ ومن حدیث ابن عمر )٥۱١٢۲۷(‏ 

د صحیح والطبالسي (۹۹۵) من حدیت ثوبان والحاکم (۷۳6۷) وصححه من 

حديث وبان واين آبی عاصم في الاحاد والمثاني )٥٥٤(‏ والطبرانی فی الاوسط 
(۳۹۸) والکییر (۱86۳) من حدیث توبان وفي الکبیر (۷۵۶) من حدیث أبي أمامة . 

)0( من فوله : «دليلنا. . إلى قوله : وعمان» ليست في م. 





یمن أهل السنة والجماعة بأن للنبى ية حوضاً ترده أمته كما 
صحت الأحاديث بذلك» ماژه أَشد بياضاً من اللبن وأحلى من العسل 


تر 


وأماريقه عدد عجوم السماء من شرب منه لم يظماً أبدا وآنه یکون فی 


عرصات یوم القامة . 


قال اپن حجر العسقلاني: «روی آحادیث الحوض عن النبي ففلة 
من الصحابة ما ينيف على الثلاثين» منهم في الصحيحين ما يزيد على 
العشرين وفي غيرهما بقية ذلك . 

وقال الزبيدي في «لقط اللالي المتناثرة في الأحاديث المتواتر»: 
«رواه من الصحابة خمسون نفساً ثم ذكرهم. .». 

وقال السيوطي: «ورد ذكر الحوض من رواية بضعة وخمسین 
صحابياً» منهم الخلفاء الأربعة الراشدون وحفاظ الصحابة المكثرون 
- رضي الله عنهم ؛ ثم ذكر الأحاديث. .70" , 

منها: قوله 35ة: «حوضي مسيرة شهرء ماؤه أبيض من اللبن. 
وریحه آطیب من المسك» وکیزانه کنجوم السماء؛ من شرب منه 


۱ الفتح (۱۱/ ۱۵ ۷). 


۲۱( لقط اللالی المتناثرة (۲۵۱). 
(9) اللدور السافرة (۱14). 








لا يظمأ بدا . 


ومنها: ما روى مسلم في صحيحه عن أنس - رضي الله عنه ‏ قال : 
ابينا رسول الله مَك بين أظهرنا إذ أغفى إغفائه ثم رفع رأسه مبتسماًء 
نقلنا ما أضحكك يا رسول الله؟ قال: آترلت علی انفاً سورق فقرأ #إنا 
أعطيناك الکوثر6 ثم قال: آتدرون ما الکوثر؟ قلنا: اله ورسوله أعلم. 
قال: فإنه نهر وعدنيه ربي عليه خير كثير» وهو حوضي ترد عليه أمتي 
يوم القيامة» انيته عدد نجوم السماءء يختلج العبد منهم. فأقول: 


يارس! إنه من أمتى» فيقال: أما تدرى ما أحدثوا بعدك)”'. 


ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة من إنكار الحوض في عرصات يوم 
القيامة» وافقه على هذه النسبة السفاريني في لوامع الأنوار فقال: 
الصريحة فكل من خالف فی إثباته فهو مبتدع)”" . 

والإسفرايينى فى التبصرة فقال: «فأنكروا ‏ المعتزلة ‏ من مفاخر 
رسول الله به ما كان مختصاً به زائداً على الأنبياء كوجود المعراح 
وثبوت الشفاعة له يوم القيامة ووجود حوض الکوثر»"*. 


ولم أجد في كتبهم التصريح بإنكاره أو إثباته . 


(۱) آخرجه البخاري في كتاب الرقاق باب في الحوض (۰4۱9۷۹ ومسلم في كتاب 
الفضائل» باب (ثبات الحوض (۲۲۹۲) کلهم من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص . 

(۲) أخرجه ملم في كتاب الصلاة باب حجة من قال البسملة أية. .)٥٤٥٤(‏ 

(۲) لوامم الانوار (۲۰۲). 

(4) التبصرة فی آصول الدین )٩۳(‏ ط الخانجي ۱۳۷ه. 


CD‏ ۹ مسالة: سنة النبی یه هل هی وحی ؟ 





۴ (۱) مر 
یسال" عن سنن النبي بي هل هو“ وحي من الله تعالى ا“ 


قاله ** من تلقاء نفسه؟؟ 


زندیق 


فإن قال: من الله فهو سنى › وان قال: عيره) فهو أشعرى 
زر (۵) 


سے 


دلیلنا: قوله تعالی: ٭ وما یلق عن لو رن إن هو لل وی یوی اک لمم 


یی 


(۱) 


98 
(٢ 
(4) 
(0) 


(1) 
(¥) 
(A) 
0 


وقوله : وا اک او مض دوه وا که ند نکر۷۷ . 


وقوله : 0000ء رت 


في م: يسآل عن سنة الرسول بي هل هي مخلوقة أو منزلوة [الأصح منزلة] غير 
مخلوقة؟ فان قال: منزلة غیر مخلوقة. فهو سني. وان قال: مخلوقة فهو بدعي. وان 
قال : لفظها مخلوق ومعناه قدیم فهو أشعري». 

هکذا فی الاصل ولعل الصواب: «هی. 

الصواب : لغة «أو). ۱ 

هکذا فی الاصل ولعل الصواب : (فالها). 

نسبة الزندقة إلى الأشاعرة ليست من العدل فالزنادقة: اسم يطلق علی المجوس في 
أول 42 ثم بعد ذلك صار بطلق علی من ادعی الاسلام ظاهراً وأبطن غیری قال 
الإمام أ حمد: الزنادقة الذين ينتحلون الإسلام وهم على غير ذلك . 

انظر آحکام الملل (۲۰6) الخلال. وقتح الباري (۲۷۰/۱۲). 

سورة النجم» الایتان: ۰۳ 4. 

سورة الحشر» ایه : ۷. 

سورة النساءء آیة : ۸۰. 

من قوله : «دلیلنا. . الی قوله : .۰.. فقد آطاع الّه» لیست في م. 





FE Rk‏ ع mm‏ ع عم mE mE GG mm‏ و مھ ھے ھ عء mM mm mE‏ ھ ME E MS HFH‏ هف هف عع هسه له ھ ےم 


دراسة المسألة : 


يعتقد أهل السنة والجماعة أن أقوال النبي يَلةٍ وأفعاله وحي من 


الله - تعالى - كما أخبر الله بذلك فقال : # وما ينطق ء عن اوی ج إن هو ل 
سے وو ہو ٗی مر 3 
وی بو که 


وقوله اا : رالا وإني أوتيت القران ومثله مع ألا وإني آوتیت 


القران ومثله معهء ألا يوشك أن يقعد الرجل متكئاً على أريكته» يبحدث 
بحدیت من حدیئی » فيقول : بيننا وبينكم كتاب الله » فما وجدنا فيه من 
حلال استحللناه وما وجدنا فيه من حرام خر متا 1 وان ما حرم 


سرچ سے کے س 


(۱) 
(۲٩ 


(۳( 
0 


وقوله تعالی : 0 لک الرسول کہ وه وما اک ع فا4 . 


وقوله تعالی : ۵ فلا ورك لا مورک 7 عق يوك هما سبد ےہ 


ی ح حر گر سح سے سے لے ملكا > 31 
تم لاح دوان ف امهم رجا ما فصت ود 1 ۳۹ f‏ 


وقوله تعالی  :‏ وا یل هه تما کے ول ول وت 


سورة النجمء الایتان: ۰۳ 4. 

أخرجه أبو داود في کتاب السنة (14۰۶) والترمذي في کتاب العلم )۲٦٦٢(‏ وابن 

ماجه فی المقدمة (۱۲) وآحمد (۱3۷۲۲) من حدیث المقدام بن معدي كرب وإسناده 
- 1 7 


سورة الناء. أيه : 16 . 


27 
DOD, 
وہ‎ 





وأهل العلم على أن الرد إلى الله في الاية هو إلى كتابه والرد إلى 
رسوله هو الرد إلى سنته و . 

قال ابن حزم: «المراد بالرد المذكور في الاية: إنما هو إلى كلام 
الله - تعالى - وهو القران وإلى كلام نبيه ية المنقول على مرور الدهر 
إلينا جيلا بعد جيل)”" . 

١ 5‏ کے ر ر سے ر ےم ھل مر ساس سے مر سر 
له ولو لكر 4 . 

و فو له تعالی ‏ 9 وه ما کن لموّین کا موم ت تم ارآ ین 


یر r‏ غه سے سے مر ہچ کر مر سر سے سير عر سر 


من آمهم وس يع الله ورسولم فقد صلضکلا مےنا ١د‏ 4 


قال این القیم : (آخبر سبحانه: آنه لیس لمومن آن بختار بعد 
قضائه و قضاء رسوله ومن تخیر بعد دلك » فقد ضل ضلالا مبيناً)”' . 


کیہ 


.51 سورة النساء آية:‎ )١( 
.04 (؟) سورة النسای أية:‎ 
.)۹۷ /۱( الإحکام‎ )۳( 

.؟١ سورۃ الأحزابء اية:‎ )٤( 
.51 سورة الأحزاب» آية:‎ )٥( 
.)۵۷/۱( اعلام الموقعین‎ )( 





وقد أجمع الصحابة ومن بعدهم من سلف هذه الآمة على العمل 


بسنة الرسول ٹا فی وقائع كثيرة لا تحصى من غير خلاف بینهم. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وليعلم أنه ليس احد من الائمة 
المقبولين عند الامة قبولا عاماً يتعمد مخالفة رسول الله بي فى شىء 
من سنته دقيق ولا جليل» فإنهم متفقون اتفاقاً على وجوب اتباع 
لرسول» وعلى أن کل آحد من الناس يؤخذ من قوله ويترك إلا رسول 


ای »۳۳۱ 


ما نسبه المولف اٍلی الاشاعرة لیس بصواب فیما يوجد في كتبهم 
قال الباقلاني : «ومما یدل علی جواز الغفران لعصاة آهل الملة ما 
ورد من الأخبار الثابتة المتظاهرة في إثبات شفاعة الرسول ية في أهل 


وقال الجوینی : «۰. وقد تواترت الاخبار باستعاذة الرسول ما 
بربه من عذاب القبر ونقل آحاد من الاخبار في ذلك تکلف؛ ثم لم یزل 
ذلك مستفيضاً فى السلف الصالحين قبل ظهور أهل 


0010 سورہ الىحل؛ ایة : . 
(۲) رفم الملام عن الائمة الاعلام (۲۲). 
(۳) التمهید (۳۱۵) ط مكارئي . 


GYD‏ جراء ثيه امتحان السني من البدعي 





البدع»“. 


فمن هذه النقول نعلم أن الأشاعرة يقولون بحجية السنة وأنها من 
الوحي . 

وإنما فارق الأشاعرة السلف فی آخبار الاحاد فقالوا إنها لا تورجب 
العلم . 

قال الجويني : «وکل خبر لم يبلغ مبلغ التواتر فلا یفید علماً بنفسه 
إلا أن يقترن به ما يوجب تصدیقه - مثل آن یوافق دلیلا عقلیاً - آو تژیده 


فيرى الأشاعرة أنه یو جح العمل ولا یو جیب العلم قال الجوینی : 


ا 


وقال الباقلاني: «.. إن الفقهاء والمتكلمين قد تواضعوا على 
تسمية كل خبر قصر عن إيجاب العلم بأنه خبر واحدء وسواء عندهم 
رواه الواحد أو الجماعة التي تزيد على الواحدء وهذا الخبر لا يوجب 
العلم على ما وصفناه أولاً ولكن يوجب العمل)7؟'. 


ويترتب على قولهم بأن خبر الاحاد لا يفيد العلم بنفسه عدم قبول 


6 الإرشاد (Yo)‏ م الخانجي . 

)۳۲( الارشاد ( ۱ ۶). 

2 الورقات )١١(‏ مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده يميدال الأزهر . 
(:) التمهید (۳۸۰) ط مكارئي. 


تا سیم ۵ہ 





الاحتجاج به في قضايا العقيدة» التي يزعمون أن أخبار الأحاد فيي 
تخالف العقل . 
وعلى هذا الأصل الباطل قال الجوينى : 


(وآما الصمات التي یتمسکون بها فاحاد لا تقعضي إلى العلم» ولو 
آضربنا عن جمیعها لکان سائغاً» لکنا نومیء إلى تأويل ما دوّن منها فى 
الصحاح۶'۷. 


۳۲3 4 مسألة: أسماء الله قديمة أم محدثة؟ 





يسأل : ٠‏ من [أسماء اللہ - تعالی هل هی ]۲۳۳۱ قدیم ۳2 ۱ 

ا و 9 (O)‏ 

فان قال : قديمة» فهو سني . 
وإن قال: محدثة» فهو معتزلی (* ۳ 


وان قال : آسماء الدات قليمة ۳ سماء الأفعال محدثة ۱ ۷ فهو 


سے سر حر ۳ ےل ا عل 
لکوت والارض , 


(۱) ما بين قوسين شطب من أصل المخطوطةء وأثبته» لأن المعنى لا يتم إلا به. 

2 في م : (أسماء الباري جل جلاله! . 

)۳( في م: ااهل هي قديمة». 

)٤(‏ «فان ال : قدیمت فهو سني“ ليست في م 

)٥(‏ في م: «فهو بدعي*. 

)٦(‏ (جهمي» لیست في م. 

(۷) فی الهامش: کتب «وأسماء الذات مثل الصمد.. وأسماء الأفعال مثل الخالق 
والرازق ؛ وكتب «بن مندة» [يعنى أن هذا مستفاد من كلام ابن مندة]. 
في في المخطوطة م : کتب «کتو له آحد فرد صمد وغير ذلك وأسماء الأفعال كقّولك خالق 
ورازق ومحي ومميت وما كان في معناه» تبصره [يعني أن هذا من كلام المؤلف في 
التبصرة]. 

(۸) سورة طف ایة: ۸. 





rns‏ 000 م س پک ررر 


4 مسألة : أسماء الله قديمة أم محدثة؟ 





5 


تس که 


۱ 


vn 


12 


سح 


Tus . ‫َ - ۹‏ 
والأسماء كلها قديمة وما" ' فيها محدثة(۳. 


(۱) سورة الاسرای أية: ٠٠١‏ . 
(۲) کتب فى أصل المخطوطة «جحد» ولم أتبين معناها. 
(۳) من قوله: «دليلنا. .. إلى قوله... محدثة» ليست فى م. 





ما قرره المؤاف من أن أسماء الله تعالى قديمة» يعني بذلك أنها 


ووصفها بالقدم في باب المقابلة لمن قال: إنها لم يكن مسمى بها 
حتی خلقها فسمی بها نفسه الذي يظهر لي أنه لا شيء فيه . 

قال شيخ الإسلام : «إذا احتيج إلى الإخبار عنه مثل أن يقال: ليس 
بقديم ولا موجود ولا دات قائمه بنفسها ونحو ذلكء فقيل في تحمیق 
۱ ۳ ۱ نے (DJ,‏ 
پبسی ۶ ۰ فقيل بل هو شىء فهذا سائغ»"" ٠‏ 

وقد أتكر السلف على من قال إن أسماء الله مخلوقة . 

قال آبو داود السچستاني : (سمعت أحمد ذكر له رجل أن رج 
قال: إن أسماء الله مخلوقة والقرآن مخلوق» قال: أحمد: كفر 
Cy 2‏ 
ہیں 1 

«من حلف باسم من آسماء اللہ فحنث» فعلیه الکفارة لال اسم للّه 
. ىر (Dom‏ 
غير مخلوق ا ۱ 
(۱) الفعاوی (۳۰۱/۹). 


(۳) مناقب الشافعی (4۰۳/۱- ۰6) دار التراث ۱۳۹۱ ه-. 


5 مسالة ٍ أسماء الله قديمة ١‏ محد نز ؟ 4+“ 





وقال الإمام عثمان بن سعيد الدارمي: «أرأيتم قولكم: إن أسماء 
الله مخلوقةء فمن خلقها؟ أو كيف خلقها؟ أجعلها أجساماً وصورا 
تشغل أعيانها أمكنة دونه من الأرض والسماء؟ أم موضعاً دونه من 
الهواء؟ 

فإن قلتم : لها أجسام دونه» فهذا مما تنقمه عقول العقلاء . 

وإن قلتم : خلقها على ألسنة العبادء فدعوه بهاء وأعاروه إياهاء 
فهو ما ادعينا عليكم: أن الله كان بزعمكم مجهولاً لا اسم له حتى 
أحدث الخلق. وأحدثوا له اسمأ من مخلوق كلامهم» فهذا هو الإلحاد 
باه وسمائه والتکذیب بها. ۲۳۰۰ 

والرد علی الجهمية الذین یقولون الاسماء مخلوقة جر اٍلی البحث 
في مسألة الاسم هل هو عين المسمى أو غيره؟ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية : «والمقصود هنا أن المعروف عن أئمة 
السنة إنكارهم على من قال أسماء الله مخلوقة» وکان الذين یطلقون 
القول بأن الاسم غير المسمی هذا مرادهم. ۰.۰ ولم یعرف أیضاً عن 
أحد من السلف أنه قال الاسم هو المسمى» بل هذا قاله كثير من 
المنتسبين إلى السنة بعد الأئمة وأنكره أكثر أهل السنة عليهم . 


ثم منهم من أمسك عن القول في هذه المسألة نفياً وإثباتاً. إذ كل 


. رد الامام علمان بن سعید علی بشر المريسي العنید (۱۰- ۱۲) دار الکتب العلمية‎ )١( 
. ت/ محمد الققي‎ 





من الا طلاقین بدعه کما دکره الخلال عن اپراهیم الحربي وغیره. وکما 
ذکره آبو جعفر الطبري . 


قال الإمام ابن جریر الطبري: «آما القول في الاسم آهو المسمی آم 
غير المسمى؟ فإنه من الحماقات الحادثة» التى لا أثر فيها فيتبع؛ ولا 
فول من إمام فيستمع › فالخوض فیه شین ؛ والصمت عنه زین»"۳". 


و التحقیق في هذه المسالة : ما فر ره سیخ الم لام ابن مه 
- رحمه الله -: «وأما الذين يقولون: إن الاسم للمسمى كما يقوله اکثر 
آهل السنة فهؤلاء وافقوا الكتاب والسنة والمعقول قال الله تعالى : 
ویو لاء سی 4“ . 


مج ۶ ٩‏ 2 و 


30 
وقال : # آيامًا دعوافله اسما ال ي 
وقال النبى ية : «إن لله تسعة وتسعب اسما . 


وقال النبى د : (إن لی أسماء : آنا معحمد ١‏ واحمد والماحی 
والعاقب» والحاث 05900" , 


eem 


9 مجموع الفتاوی (7/ ۱۸۷). 

7ھ صریح السنه (۲) ت پدر المعتوق دار الخلفای الطبعة الولی ۱4۰۵ه. 

(۳) سورۃ الأعراف ایة: ۱۸۰. 

(4) سورة الإسراء؛ اآية: .١١١‏ 

)٥(‏ آحرجه البخاري باب ما یجوز من الاشتراط (۲۷۳) ومسلم في کتاب الذکر باب : في 
أسماء الله تعالی (۲۲۰۷۷). 

.)۲۳۵۶( آخرجه مسلم في کتاب الفضائل باب : فی آسمائه‎ )٦( 

( الفتاوی (۲۰۷/۱). 


١ 


؟ - مسألة: أسماء الله قددمة أم محدنة؟ 








وهذا القول الذي قرره شيخ الإسلام يوافق منهج أهل 
السنةوالجماعة في عدم إطلاق الألفاظ التي لم ترد في الكتاب والسنة 
غيره؟ أجابوا. 

أو لا : أن هذه المسألة حادثة لم ترد في الکتاب والسنت ولم ترد 

ثانياً: أن هذا السؤال فيه إجمال» فلا يجاب بإطلاق» وإنما يفصل 
عليه أخرى» فإذا قلت: قال الله كذاء أو سمع الله لمن حمدهء ونحو 
والرحمن: اسم عربي» والرحمن من أسماء الله تعالى - ونحو ذلك» 
فالاسم هنا للمسمى» ولا یقال غیره. لما في لفظ الغیر من الاجمال» فاذا 
آرید بالمغايرة آن اللفظ غير المعنی فحق؛ وإن أريد أن الله سبحانه کان ولا 
اسم له» حتی خلق للفسه آسماء» آو حتی سماه خلقه باسماء من صنعهم 
فهذا من أعظم الضلال والإلحاد في أسماء الله تعالی»: "۳ . 

ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة والجهمية من القول بأن الأسماء 
مخلوقة وافقه على هذه النسبة جمع من أهل العلم . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «والجهمية يقولون كلامه مخلوق 


.)٣۲٤۰۷ /٦( انظر شرح العقيدة الطحاوية (۱۳۱) ومجموع الفتاوی‎ )١( 


Dur 
تک جن (لزوئيسى جزء فيه امتحان السني من البدعي‎ 7D 


س 





وأسماؤه مخلوقة»' . 

قال الأشعري: «قال قائلون: أسماء الباري عي غيره وكذلك 
صفاته» وهذا قول المعتزلة والخوارج وكثير من المرجئة وكثير من 
الزيدية»”''. 

وقال القاضي أبو يعلى: ..١‏ خلافاً للمعتزلة في قولهم أسماء الله 
تعالی غیرہ وھی مخلوقةا'''. 

وقال ابن القيم: «... وهذا المذهب مخالف لمذهب المعتزلة 
الذین یقولون غیره وهي مخلوقة»"*. ( 

ما نسبه المولف الی الاشاعرة اختلفت آقوال الاشاعرة فیه علی 
قولین : 

الأول قال به أبو الحسن الأشعري والجويني . 

قال الجويني: «قسم شيخنا ‏ رضي الله عنه ۰ آسماء الرب - 
سبحانه وتعالى - ثلاثة أقسام . 

وقال من أسمائه ما نقول: إنه هو هو وهو كل ما دلت التسمية به 
على وجودهء ومن آسمائه ما نقول انه غیره. وهو کل ما دلت التسمية 
به على فعل كالخالق والرازق» ومن أسمائه مالا يقال إنه هو ولا يقال 


.۲۱۸۱/٦( الفتاوى‎ )١( 
.)۲٥٢ /۱( المقالات‎ )۲( 
.)۷۰( المعتمد‎ )۳( 

.)۱/۱( بدائم الفوائد‎ )٤( 
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انه_ عیره ) وهو كل ما دلت التسمية به على صفة قديمة كالعالم 


وذکر بعض آئمتنا أن کل اسم هو المسمی بعینه» وصار إلى أن 
الرب - سبحانه وتعالى - إذا سمي خالقاً فالخالق هو الاسم وهو الرب 
- تعالى -» وليس الخالق اسما للخلق» ولا الخلق اسما للخالق؛ وطرد 
ذلك فی جمیع الاقسام» والمرتضی عندنا طريقة شیشنا"؟, 

الثاني : قال به الباقلاني وابن فورك أن الاسم هو المسمی بذاته 
وعینه . 

قال البافلاني : (ویجب آن یعلم آن الاسم هو المسمی بعینه وذاته؛ 
والتسمية الدالة عليه تسمى اسماً على سبيل المجاز)”'' . 

وقال : «قوله : (إن لله نسعة وتسعين أسماً من أحصاها دخل 
الجنة؛ ۳" فالعدد في ذلك راجع إلى التسميات التي هي عبارات 
لاسي“ . 
هو عینه وذاته» واسم الله هو الله » وتقدير قول القائل : بسم الله أفعل» 


أي الله أفعل وآن اسم هو هو ۳74 . 


)١(‏ الارشاد (۱8۳- ۱16) م الخانجي. 

.)1۰( الانصاف‎ )٢( 

(۳( تقدم تخريجه TT‏ 

() الانصاف (۱۱). 

(۵) انظر: مجموع الفتاوی شیخ الاسلام (۰)۱۹۰/7 ولم آجد کلامه في کتبه المطبوعة. 





GD‏ جاء شه امتحان السني من السدعى 





وأنت ترى من هذه النقول أن منهم من يفرق بين أسماء الذات 
فيقول الاسم هو المسمى» وأسماء الفعل فيقول الاسم غير المسمی: 
إلا أني لم أر منهم التصريح بأن أسماء الأفعال مخلوقة إلا البغدادي في 
كتابه أصول الدين» فقد قال كلاماً يفهم منه أن أسماء الفعل مخلوقة. 

فقال «وجملة أسمائه قسمان مشتق وغير مشتق؛ فالمشتق منها 
نوعان: أحدهما مشتق من صفة له قاكمة بذاته» وهذا النوع منه اسم له 
آزلي كالقادر والعالم والحي والسمیم والبصیر والمرید والمتکلم 
والثانی مشتق له من فعله کالخالق والرازق والمنعم ونحو دلكث 
والثاني مشتق له من فعل غیره کمعبود ومشکور ونحو دلث» وکل ما 
كان مشتقاً من فعل فلیس من أسمائه الأزلية)"'' . 


(۱) أصول الدين )١١8-1١17(‏ ط التركية 45١اه.‏ 


۱ مسألة: الستدعة كفار أو فساقٌ؟ 








فان قال : كفارء فهو سنى. 


وان قال: فساق» فهو آشعری» وبدعی؛ ومن شك أيضاً فى 


كفرهم فهو أيضاً كافر' 


إن الله لعن أربعة على لسان سبعين نبياً قلنا: من هم يارسول الله؟ قال : 
القدرية والمر حنة والحهمية والرافضة 2 


(١) 
۹9 
(۳) 


(€) 


(6) 


فی م: «آو. 

«من شك في کفرهم فهو آیضاً کافر» لیست في م. 

کتب في الهامش : «قوله تعالی : « کنر مد ایمیک قال. . هم أهل البدع. «معالم» 
قوله عز وجل: ۶ وم تیش رجوه وود وود 4 قال ابن عباس هو تبييض وجوه آمل 
السنة وتسويد وجه أهل البدع. قال الله تعالى : ۳ ولا تکونوا کا زین تفر تاه قال 
بعضهم المبتدعة من هذه الأمة. 

وقال أبو أمامة وعبد الله بن شداد هم الحروریة كتب في الهامش : والجهمي منسوب 
إلى جهم بن صفوان لعنه الله . ؟! 

وقال أبو أمامة: كانوا مؤمنين فكفروا بعد إيمانهمء وقراء #... کر بعد 
ایمیک ...4 كتب في الهامش: معالم التنزيل للبغوي. [انظر: معالم التنزيل 
(۳۳۹/۱) ط دار المعر فهة]. 

قال رسول اللہ ی: کل الناس ناجون یرم القيامة غير امن من سب أصحابي وأهل 
الموقف يلعنونه وقال يَف الدجاة الصلاة على الميت فرض على الكفاية. الرد على 
المبتدعة من كتاب. [هكذا فى المخطوطة]. 

آخر جه الطبراني (۲۳۲) ( ١ء)‏ فی المعجم الکسر وفي مسند الشاميين ركم 
(۰۰) (۲۲/۱) والخطیب في الموضح (265/5 وابن أبي عاصم في السنة (۳۲۵) 
والبيهتي في الاعتقاد (۲۳۷) كلهم من حديث معاد فال الهيثمي في المجموع 
)٠١ 4 /0(‏ فيه بقية بن الوليد وهو لين ويزيد بن الحصين لا أعرفه) . 


وفال : (ستفترق آمتی بعدی علی ثلاث وسبعین : ثرقة منها ناجيةء 


والباقون في النار لا بخرجون آبدا»" 


(۲) 


وله شاهد من حديث أبی ھریرة أخرجه الاجري فی الشریعة )۱٢۸(‏ والبیھقی فی 
الاعتقاد وهو ضعيف وليس فى طرقه ذكر للجهمية والرافضة». 00 
أخرجه أبو داود (4591) وأحمد (1۰۷۷) (۲۳۵۰۳) والحاکم )۲۸٩(‏ والبيهقي في 1 
السنن )5١708(‏ كلهم من حديث عبدالله بن عمرء وأخرجه البيهقي کے 
۵ ۲۰) من حدیث حذيفة بن الیمان والطبرانى فی مسند الشامین )٢١٥(‏ من حدیث 
أبي هريرة ولیس في طرقه ذكر للمرجئة؟ قال المنذري في مختصر سنن آبي داود 
(0/ 86 ه) الإسناده منقطع أبو حازم سلمة بن دينار لم يسمع من ابن عمر وقد روي هذا 
الحديث من طرق عن ابن عمر لیس نیها شيء یثبت) 

حديث الافتراق روي من طرق عدة فقد أخرجه الاجري قي الشریعة (۲۸/۱) وابن بطة 
فى الإبانة (534) والحاکم (۲۹/۱) والتيمى في الحجة )٠١1/١(‏ واللالكائي في 
شرح السنة )۱١۷١ .١11(‏ من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص وأخرجه أبو داود 
(۷۱) والبیھقی فی الدلائل )٢١٥ /٦(‏ والطبرانی فی الکبیر (۳۷۱/۱۹) وفی مند 
الشامیین (۱۰۰۵) والحاکم (۱۲۸/۱) من حدیث معاوية. ۱ 
وأخرجه این ماجه (۳۹۹۳) (۱۲۰۷۰) والخطیب فى شرف أصحاب حدیت )٩۱(‏ 
ص٢٢‏ من حديث أنس وأخرجه أبوداود (٢۹ئ٦)‏ وابن ماجه (۳۹۹۱) وأحمد 
(۲۷۵۱۰) من حدیث آبی هریرة . 

واخرجه ابن ماجه (۳۹۹۲) واين آبي عاصم في السنة (1۳) وابن بطة في الإبانة 
(۲۷۲) من حديث عوف بن مالك . 

وآخرجه ان آبي شيبة في المصنف (۵01/۷) یریم في آخبار آصفهان (۲۸۶۰/۱) 
وأبو عمر الداني : فى الفتن ن (۲۸۵) من حديث أبي أمامة 

وأخرجه الدورقي في مسند سعد بن أبي وقاص )۸٦(‏ وعبدبن حمید في المنتخب 
02). والبزار ( من حديث سعد بن ابي وقاص . 

قال شيخ الاسلام في الفتاوی (۳4۵/۳) حدیث صحیح مشهور مستفیفض . 

أما زيادة «الباقون في 7 لا يخرجون أبد) فلم لجدها ولا شك آنها زيادة منکرة 
تعارض قوله تعالى: # إنَّ أَلَّهَ لا عفر آن دراه بد وَيَمْفرٌ ما دُونَ ذلك لسن مكاج + وما 





۱ - مسالة: الستدعة کفار او فساق؟ ۳۳0( 





وردوا آخبار الرسول عة وخرجوا عن الجماعة لعنهم ال" . 


6 من قوله : الدليلنا. . . : إلى قوله. . لعنهم الله" ليست في م. 
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دراسة المسألة : 


أطلق المؤلف ‏ رحمه الله التكفير على المبتدعة وهذا يخالف 
ما عليه معتقد أهل السنة والجماعة: أنه لا یجوز تکفیر المسلم بذنب 
فعله آو بخطا أخطأ فیه. والبدع داخل تحت هذا الاصل ما دامت هذه 
البدع لم تصل إلى حد الکفر . 

فلا بد من التفصيل فلا يطلق التكفير على المبتدعة بل يقال: إن 
من أنكر معلوماً من الدين بالضرورة» وأقيمت عليه الحجة» ووضحت 
له المحجة؛ فهو کافر والا فلا یطلق علیه حکم الکفر . 

قال شارح الطحاوية : «ن الاقوال الاطلة المبتدعة المحرمة 
المتضمنة نفی ما أثبته الرسول ية أو إثبات ما نفاهء أو الأمر بما نهى 
عنهء أو النهي عما أمر به يقال فيها الحق» ويثبت لها الوعيد الذي دلت 
عليه النصوص ويبين أنها كفرء ويقال: من قالها فهو كافر... وأما 
الشخص المعين» إذا قيل هل تشهدون أنه من أهل الوعيد وأنه كافر؟ 
فهذا لا نشهد عليه إلا بأمر تجوز معه الشهادة». 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية : «والمأثور عن السلف والائمة إطلاق 
آقوال بتکفیر «الجهمية المحضة» الذین ینکرون الصفات وحقيقة 
قولهم : أن الله لا يتكلم ولا يرى ولا يباين الخلق» ولا له علم ولا 
قدرة ولا سمع ولا بصر ولا حياة» بل القرآن مخلوق» وأهل الجنة لا 


(۱) شرح الطحاویه (۳۰۷). 


١ع‏ مساألة: 





يرونه كما لا يراه أهل النارء وأمثال هذه المقالات . 

وأما الخوارج والروافض ففي تكفيرهم نزاع وتردد عن أحمد 
وغيره. 

وأما القدرية الذین ینفون الکتابة والعلم فکفروهم» ولم یکفروا من 
أثبت العلم ولم یثبت خلق الافعال . 

وفصل الخطاب بذکر آصلین : 

أحدهما: أن يعلم أن الكافر في نفس الامر من آهل الصلاة لا 
يكون إلا منافقاً فإن الله منذ بَعَتَ محمد للا وأنزل عليه القران وهاجر 
إلى المدينة صار الناس ثلاثة أصناف : مؤمن بهء وكافر به مظهر الكفرء 
ومنافق مستحق بالكفرء ولهذا ذكر الله هذه الأصناف في أول سورة 
البقرة . 

وإذا كان كذلك فأهل البدع فيهم المنافق والزنذيق فهذا كافر. . . 

ومن أهل البدع من يكون فيه إيمان باطن وظاهر» لكن فيه جهل 
وظلم حتى أخطأ ما أخطأ من الستة» فهذا لیس بکافر ولا منافق» ثم قد 
متأولاً مغفوراً له حطوّه وقد يكون مع ذلك معه من الایمان والتقوی 
ما یکون معه من ولاية الله بقدر ایمانه وتقوای فهذا آحد الااصلین . 

والأصل الثانی : آن المقالة تکون کفرا: کجحد وجوب الصلاة 
والز کاة والصيام والححء وتحلیل الز نا والخمر والمیسر ونکاح دوات 


6 جر ء شید امتحان السني من المدعي 





المحارم» ثم القاتل بها قد يكون بحيث لم يبلغه الخطاب وكذا لا يكفر 
به جاحدہء کمن هو حدیث عهد بالاسلام» آو نشا ببادية بعيدة لم تبلغه 
شرائم الاسلام» فهذا لا یحکم بکفره بجحد شيء مما أنزل على 
الرسول إذا لم يعلم أنه أنزله على الرسول» ومقالات الجهمية هي من 
هذا النوع» فانهاجحد لما هو للرب - تعالی - ولما آنزل الله على 


رسوله»(۱) ۱ 


آما قول المولف ومن شك في کفرهم فهوکافر فیقال: من لم یکفر 
الکافر المعلوم کفره بتصوص الشرع من الیهود والنصاری والمشرکین» 
فھو کافر ولذا عدٌ شيخ الاسلام محمد بن عبدالوهاب عدم تکفیر الکافر 
من نواقض الاسلام فقال : «اعلم آن نواقض الاسلام عشرة نواقض. .. 
الثالث: من لم یکفر المشرکین آو شك في کفرهم؛ آو صحح مذهبهم 
کف . 

أما المبتدعة فلا يقال أن من لم يكفرهم فهو كافرء لأن غلاة أهل 
البدع من الخوارج والروافض ذكر شيخ الإسلام أن في تكفيرهم نزاعاً 

وعلیه فلا یطلق آن من لم یکفرهم آو شك في کفرهم آنه کافر؛ بل 
يقال من أنكر منهم معلوماً من الدين بالضرورة وانتفت عنه موانع 
التكفير من الجهل والتأويل وعدم قيام الحجة إليه فإنه يكفر ولهذا 


(۲) مجموعة التوحيد (۲۷۱). 





e مسألة : المبتدعة كفار أو فساق؟‎ _ ١ 





فالإمام أحمد ‏ رحمه الله مع أنه يقول: «من قال القران مخلوق فهو 
كافر»» وكان الخليفة المعتصم وغيره ممن ضربه وحبسه وامتحن الناس 
بهذا القول. لم یکفره الامام آحمد بل استغفر له وحلله» ولو كان 
مرتدا لم یجز الاستغنار له . 

وعلی هذا فيقال: إن إنكار ما جاء به الرسول یف کفر على 
الاطلاق فنفی الصفات کثر والتکذیب بأن الله یری في الاخرة وآن 
القرآن كلامه كفرء فالتكفير العام كالوعيد العام يجب القول بإطلاقه 
وعمومه. 

وأما الحكم على المعين بأنه كافر» أو مشهود له بالنار» فهذا يقف 
على الدليل المعين فإن الحكم يقف على ثبوت شروطه وانتفاء موائعه. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ليس لأحد أن يكفر أحداً من 
المسلمين وإن أخطأ وغلط حتى تقام علیه الحجة» وتبین له المحجت 
ومن ثبت إيمانه بيقين لم يزل ذلك عنه بالشك» بل لا یزول الا بعد 
إقامة الحجة وإزالة الشبهة)”'' . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «كنت أقول للجهمية من الحلولية 
والنفاة الذين نفوا أن الله فوق العرش لما وقعت محنتهم: أنا لو 
وافقتكمء كنت کافر لاني آعلم آن قولكم كفرء وأنتم عندي لا 
تکفرون. لأنكم جهال»" ۳ . 


(۱) الفتاوی (۵۰۱/۱۲). 
(۲) الرد علی البكري (۲۵۹). 





ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة قال به بعضهم كما حكى ذلك عنهم 
القاضي أبو يعلى : «. . . خلافاً لعبيد الله بن الحسن العنبري في قوله : 
لا يكفر أحد من المتأولين» وقال: كل مجتهد مصيب» وخلافاً لبعض 
الأشعرية في قولهم: كل من اعتقد مذهباً يؤدي به إلى عدم العلم بالله - 
تعالى ‏ ولا يلتزم الكفر ليس بكافر بل هو فاسق»""*. 


ولم أجد لهم حسب مطالعتي لكتبهم الموجودة بين يدي التصريح 
بان الخوارج والرافضة والجهمية والمرجئة فساق إلا كلاماً للبغدادي 
فيه تفصيل في الحکم علیهم فقد قال: ۲... وان کانت بدعته من 
جنس بدع المعتزلة أو الخوارج آو الرافضة الامامیت أو الزيدية» أو من 
بدع النجارية» آو الجهمية آو الضررية آو المجسمة فهو من الامة في 
بعض الأحكام وهو جواز دفنه في مقابر المسلمين» وفي أن لا يمنع 
حظه من الفىء والغنيمة ان غزا مع المسلمين» وفي أن لا يمنع من 
الصلاة في المساجدء وليس من الأمة في أحكام سواهاء وذلك أن لا 
تجوز الصلاة عليه ولا خلفه ولا تحل ذبیحته ولا نکاحه لامراة سنیت 
ولا يحل للسني أن يتزوج المرأة منهم إذا كانت علي اعتقادهم»"". 


(۱) المعتمد (1۷). 
(؟) المرق بين الفرق .)١٤(‏ 





یسأل : عن الموت هل یژتی به ویُذبح م۳" لا؟ 

فان قال : یذبح بین الجنة والنار» فهو سني . 

وان آنکره فهو سالمي طاغ'''. 

دليلنا: قوله ع : «إذا أستقر آهل الحنة الحنت وآهل النار التان 
يؤتى بالموت كأنه كبش أملح» فیوقف بینهما فينادي مناد من قبل الله 
يا آهل الجنة فبجيبون جميعاً فيقال لهمآتعرفون هذاه هذا هو الموت؛ 
يا أهل النار فيجيبون جميعاًء فيقال لهم أتعرفون هذاء هذا هو الموت؛ 
فيذيح بين الجنة والنار» ٿم نودي يا آهل الحنة أبشروا بخلود لا موت» 
ويا هل النار فویل لکم خلود بلا موت. فلا یکون علی آهل الجنة کلام 
أحب إليهم» ولا على أهل النار كلام أغلظ عليهم من هذا النداء؛ لانهم 


أيسوا من رحمة الله ومن الخروج والموت لقوله تعالى: ## لايمُوت فیا ولا 
کہ کے 706707 


)١(‏ الصواب لغة «أو». 

(۲) في م: يسأل عن قوله 5ة: سيؤتي بالموت في صورة كبش كبش أملح» فيذبح بين الجنة 
والنار» وينادي مناد من قبل الله عز وجل يا أهل الجنة خلود بلا موت» ويا أهل النار 
خلود بلا موت» فان آمن بذلك فهو سني؛ وزن آنکر ذلك فهو بدعي. 

(۳) سورة الاعلی ایة: ٠١‏ . ۱ 

)4۷۳۰( أخرجه البخاري في كتاب التفسير باب قوله تعالى: وآنذرهم یوم الحسرة4‎ )٤( 
ملم في كتاب الجنة باب النار يدخلها الجبارون (58494) والترمذي في كتاب صفة‎ 
. الجنة (۲۰۵۸) وأحمد (۱۰7۸۲) کلهم من حدیث آبي سعید الخدري‎ 

(5) من قوله: «دليلنا.. إلى قوله:.. ولا يحيى» ليست في م. 


DD 
من اي‎ ٠ كه( وه جر ء فبه امتحان اسي‎ > 





دراسة المسألة : 

أهل السنة والجماعة يؤمنون بأن الموت يذبح بين الجنة والنار 
كما جاءت الأحاديث الصحيحة بذلك قال ابن القيم: «وهذا الکبش 
والاضجاع والذیج» و ومعاينة الفریقین» ذلك حقيقة لا خيال ولا 
تمثیل: كما أخطأ فيه بعض الناس خطأ قبيحاًء وقال : الموت عرض 
والعرض لا يتجسم فضلاً عن أن يذبح» وهذا لا یصحء فإن الله سبحانه 
ينشىء من الموت صورة كبش يذبح» كما ينشىء من الأعمال صوراً 
معاينة یثاب بھا ویعاقب ء والله تعالى ينشىء من الاعراض آجساماً تکون 
الاعراض مادة لها» وينشىء من الأجسام أعراضاًء ومن الأجسام 
أجساماً فالأقسام الأربعة ممكنة مقدورة للرب تبارك وتعالی 
ولا يستلزم جمعاً بین النقيضين ولا شيئاً من المحال» ولا حاجة إلى 
تكلف من قال: إن ن الذي لملك الموت» فهذا كله من الاستدراك 
الفاسد على الله ورسوله. والتأویل الباطل الذی لا یوجبه عقل ولا 
نقل» وسیبه قلة الفهم لمراد الرسول من کلامه: فظن هذا القائل أن 
لفظ الحدیث دل على أن نفس العرض یذبح» وظن غالط آخر آن 
العرض یعدم ویزول» ویصیر مکانه جسم یذیح» ولم یهتد الفریقان الی 
هذا القول الذي ذكرناه» وأن الله سبحانه ينشىء من الأعراض أجساماً 
ویجعلها مادة لها کما في الصحیح عنه جٍّ «تجيء البقرة وال عمران 
یوم القيامة کانهما غمامتان . .» 


. فهذا آمر معقول لو لم برد به النص» فورود النص به من باب 


٢۔‏ مسالة: ذبےح المسوت “٢‏ 





تطابق السمه والعقل)”'. 
ما نسبه المؤلف إلى السالمية من إنكار هذا الحديث لم أجذ من 
وافقه على نسبة هذا المذهب لهم. 


(۱) حادي الارواح (۲۹۰-۲۸۸) ط الثانية ۱۳۵۷ه تصحیح محمود حسن ربیم - مکتبة 


الأزهر مصر . 





سأل : عن كرامات الأولياء وعن معجز ات الانباء !۴۹۱ 


فان أقرّ بهاء فهو سني . 
وان آتکر ذلك » فهو مبتدع ۳" ضال”” . 
دلیلنا : قوله تعالى : بت حم طِ 1 ۹۹ وقوله لأصحاب 


الكهف : «# ورد هم هدى 49”*'» وقوله تعالى : ٭ آخثریتِ الساعد وَأضمَىَّ 
ہے سم یح کچ 


وعصی لموسی؛ وإحياء الموتى لعيسى وأشياء يطول 
بذكرها والدلائل أكثر من أن تحص 7" , 


)۱( فی م: «يسأل عن كرامات الصالحين والأولياء؟». 

(؟) في م: ابدعي*. 

)¥( ااضال» ليست في م. 

() سورء النحل اية: ۹۷ . 

(0) سورة الكهف ایه : ۳ 

.۱ سورة القمر أية:‎ )٦( 

(۷) من قوله: «دليلنا... إلى قوله: .. من أن تحصى؛ ليست في م. 








0-0010 و هع و لع لا سا و ف و ج و چ و و چ و ا چ د و ي وا و و و و a a‏ 


يؤمن أهل السنة والجماعة بمعجزات الأنبياء: فاسم المعجزة يعم 
كل خارق للعادة في اللغة في عرف الائمة المتقدمین كالإمام أحمد بن 
حنبل وغيره ويسمونها: الايات» لکن کثیراً من المتأخرين يفرق في 
اللفظ بينهما: فيجعل المعجزة ذلنبي؛ والکرامة: للولي"". 

فالمعجزات علامات من الله تبارك وتعالى ‏ يعلم بها عباده أنه 
أرسل إليهم هذا الرسول المؤيد بتلك المعجزات وأمرهم بطاعته» ومن 
لوازمها أن تكون خارفة لعادة جمیع الثقلین الانس والجن؛ ولا يستطيع 
أحد أن يعارضها إلا أن يأتي بمثلھا'''. 

والمعجزة وإن كانت دليلاً صحيحاً على إثبات النبوة» لكن الدليل 
غير محصور فيهاء إذ المقصود معرفة صدق مدعي النبوة أو كذبه» فمن 
قال: إني رسولء فهذا خبر: إما أن يكون مطابقاً للمخبر به وإما أن 
يكون مخالفاً له. 

والتمييز بين الصادق والكاذب له طرق كثير فيما هو دون دعرى 
النبوة» فکیف بدعوی النبو؟" ۳ . 

استدل المولف علی وقوع المعجزات للانبیاء. 


سس سس لون سیر )مسب سے 


(۲) انظر: النبوات (۱۰- ۱۰۷) ط المنيرية . 
(۳) انظر شرح الاصفهانية (۸۸- ۸۹) وشرح الطحاوية (۱۵۸). 


6 جرا شه امتحان السي من البدعي 





قرله تعالی : رت نکاما واکع لکد دم 

عن عبدالله بن مسعود -رضي الّه عنه - قال : انشق القمر على 
عهد رسول الله له 335 شقتین فقال لنا النبي يكل : «اشهدو | 

وعن أنس - رضي الله عنه ‏ قال: «أن أهل مكة سألوا رسول الله 
كك أن يريهم آية فأراهم انشقاق القمر مرتين»" . 

اما عصى موسى فقد جاء ذكرها في قوله تعالى : © وما تللكت 


مینك ینمومول 2 ال هی عصای آتٹوگوا علیہا واعمش ش یهام نمی ول فا 
کار ای < ۸ 13 ھا ِمُوسی : 2 فَالعَدہهَاقلدَا ہی حية صنی +2 قال ذا ر 


ع سس ہے ع سے سے سے 1 


حتف سعمد سہ ماسمتها ادر ` 5 47 
قال تعالى # فال کا اذا هی تیان م مین ۲۰1 
وقال : الو بلموہ می اما ان تلقی وما أن کون أو من أل وج قال بل م أ فاد 


رر 0 7 ے ۱ 
جام روص ا یل الم مين خر أما تن < 0 [ فأوحس ی نقیه. يق موسا 


۳ 


بی می لک آنت اکل > وتان سوک مس 
ہے و کے 


حم آي Cf‏ 0 


ري 
ر 
۹ 


سر ملا 


سجر وَلا يقلح ألسَّاحِرٌ > 


١ سورة القمرء آية:‎ )١( 
أخرجه البخاري في كتاب المناقب باب سؤال المشركين أن يربهم النبي كاي آية‎ )۲( 
. )۳ ۳ ( 
.)۲۸۰۲( أخرجه مسلم کتاب صقة القيامة والجنة والار باب انشقاق القمر‎ )۳( 
.۲۱ ۰۱۷ سورة طه. الایات:‎ )6( 
.۱۰۷ سورة الاعراف ایة:‎ )٥( 
. ۹ ۵ : سورة طهء الابات‎ )٦( 


۳ - مسالة : الکر امات والمعحرات 





أما إحياء نے تعالى 0 لا تہ 
سے سرے وس و مس خر 2 


وقد خالف آهل السنة والجماعة فی هذه المسالة المعتزلة 
والاشاعرة. 


فقالت المعتزلة : المعجزة تکون من فعل الله تعالی» ویحدت عند 
ادعاء النبي النبوة» وتکون خارقة للعادة فیعلم آنه تعالی فعله علی 
سبیل التصدیق للنبي فیما ادعاه من النبوۃ'''. 

وقد اشترطوا له شروطاً: فقال القاضي عبد الجبار «واعلم أن من 
حق المعيجز أن يكون واقعاً من الله تعالى حقيقة وتقديراًء وأن يكون ما 
تنتقض به العادة المختصة بمن أظهر المعجز فيه» وأن يتعذر على العباد 
فعل مثله فی جنسه آو صفته وأن يكون مختصاً بمن يدعي النبوة على 
طريقة التصدیق له فما اختص بهذه الصفات وصفناه بأنه معجز من 
جهة الاصطلاح»( 


سبي تسس یی سے سے 


(۱) سورة آل عمرانء اية: .1٩‏ 

(۲) انظر المختصر فى أصول الذین (۲۱9/۱) القاضي عراااجرار. رسائل العدا. 
والتوحيد. 

(۳) المغنی (۱۹۹/۱۵) ط/ الدار المصرية . 


جرء فيه امتحان الستي من البدعی 





فالمعتزلة جعلوا الخوارق خاصة بالانبیاء» وهذا الذي دعاهم إلى 
انکار کرامات الاولیاء وخوارق السحرة والكهان. 

قال شیخ الاسلام: «وهولاء کذبوا بما تواتر من الخوارق لغیر 
الانبیای والمنازع لهم یقول : هي موجودة مشهودة لمن شهدها متواترة 
عند کثیر من الناس اعظم مما تواترت عندهم بعض معجزات الانبیاع 
وقد شهدها خلق کثیر لم یشهدوا معجزات الانبیاء فکیف یکذبون بما 
شهدوی ویصدقون بما غاب عنهی ویکلبون بما تواتر عندهم أعظم 
مما تواتر غیره»"*. 

وقد صح في كتاب الله ذكر خوارق العادات لغير الأنبياء فهذه مریم 
تجد فاكهة الصيف في الشتاء وفاكهة الشتاء في الصيف ٠‏ 0 ارب 
بعبول جے حَسنِ ويا باحسنا وها ويا َكل یه ريا ألْمِسرَابٌ وَجَدَ 


سے یم - سر سرے رار سے ر ےہ معط 


معا كَل يم ان کی هد قات هو من عند أ 
حاب Caf‏ 


وأما الأشاعرة فقالوا: 


س گر ظر حم ل ر 


0 2 رزف من دِشاء بعر 


۳ 


المعجزات : هي آفعال ال تعالی الخارقة للعادة المستمرة المقرونه 
بدعوى النبوة التي یتحدی ویعجز عن الاتیان بأمثالها" ۳ . 

وهذا التعریف منتقضص » ولا يصلح حداً مطابقاً للمعجزة؛ فان من 
(۱) النبوات (۲) ط/ المنيرية. 


(۲) سورة ال عمران : ایة: ۳۷. 
(۳) انظر لمع الادلة للجويني (۰)۱۲4 والانصاف للباقلاني (۱7). 





ادعى النبوة كمسيلمة الكذاب والأسود العنسي وغيرهم أتوا بخوارق 


ثم ان من ایات الانبیاء ما کان قبل مولدهم؛ وما کان قبل بعنتهم 
وما يكون بعد وفاتهم کاشراط الساعة. 

وکذلك ایات الانبیاء لیس من شرطها استدلال النبي بها ولا تحدیه 
بالا تیان بمثلها بل هي دلیل علی نبوته وان خلت من هذین القیدین 
فبم الماء من بین آصابع النبي وله وتکثیر الطعام» انما ظهرت لحاجة 
المسلمین في ذلك الوقت"''. 

كرامات الأولياء : 

إعتقاد آهل السنة والجماعة التصدیق بکرامات الاولیاء وما یجری 
الله على آیدیهم من خوارق العادات في آنواع العلوم والمکاشفات 
وآنواع القدرة والتآثیرات» والمآئور عن سالف الامم فی سورة الکهف 
وغیرها وعن صدر هذه الأمة من الصحابة والتابعین وسائر فرق الامة - 
وهي موجود فیها الی یوم القیامة'''. 

قال شيخ الاسلام: «فالاولیاء دون الانبیاء والمرسلین فلا تبلغ 
كرامات أحد قط إلى مثل معجزات المرسلين كما أنهم لا يبلغون في 
الفضيلة والئواب الی درجاتهم» ولكن قد يشاركونهم في بعضها كما قد 
یشارکونهم في بعض آعمالهم؛ وکرامات الصالحین تدل على صحة 


.)۱۰( انظر التبوات‎ )١( 
.)۲۰۷( العقيدة الواسطية بشرح این فوزان‎ )٢( 





الذي جاء به الرسول لا تدل علی آن الولي معصوم ولا على أنه يجب 
طاعته )۱۱ 


وقد استدل المؤلف ‏ رحمه الله على وقوع الکرامات بقوله 
تعالى: #فلنحيينه حياة طيبة# ووجه الاستدلال: أن من أعظم 
الكرامات الحياة الطيبة في الدنيا. 

وبقصة أصحاب الكهف وقد جاءت في قوله سل # أ حسبت 
ان أَصَحَنبَ الْكهِفٍ وَالرّقيِو كانوأ من ءانا ينا 07 إذ آوی یه بل الکَهی 
فقالواً رتا ایا من دنک رنه و لا من 53 2 فَصَمَيسَا عل ٠‏ ۶اذانهم ق 
اف سنورک عدکا لت شم مکی رن رین لِعَال ام ا 

وقد أنكر المعتزلة کرامات الأولیاء لان خوارق العادات لا تظهر 
الا علی ید الانبیاء ۳ 


قال شيخ الإسلام: «والمعتزلة ظنوا آن مجرد کون العقل خارقاً 
للعادة هو الاية علی صدق الرسول» فلا يجوز ظهور خارق الا طرد 
هذا فأنكروا أن للسحر تأثيراً حارجاً عن العادق وأنكروا الکھانة وأن 
تكون الجن تخبر ببعض المغيبات» وأنكروا کرامات الاولیاء»**. 


(۱) النوات (8) (۵). 

(؟) سورة الكهفه الآيات: 8 ۱۲ 
(۲) انظر المغنى (۲۱/۱۵). 

.)۱۰١( النبوات‎ )٤( 


سس اما ا ااا 









*؛ ‏ مسألة : 


الكرامات والمعحر 


ات هچ 


ولا شك في بطلان مذهبهم هذا فقد صحت النصوص بوقوع 
الكرامات وتواتر وقوعها للصالحين من عباذه. 

أما الأشاعرة فيوافقون أهل السنة والجماعة في الاعتقاد بوقوع 
كرامات الأولياء إلا أنهم يقولون: إن الكرامة وخوارق السحرة من 
جنس واحدل”'* . 

ولهذا قال شيخ الاسلام في بیان هذا القول وابطاله : فأتی هوّلاء - 
يعني الاشاعرة - فاثبتوا ما آثبته الفقهاء وآهل الحدیث من السحر 
والکهانة والکرامات» لکن قیل لهم فميزوا بين هذ وبين المعجزات 
فقالوا لا فرق في نفس الجنس» وليس في جنس مقدورات الرب ما 
يختص بالانسای لکن جنس خرق العادة واحدا!'''. 

وقال في موضع اخر: (والمقصود هنا الكلامُ علی الق بین آیات 
الانساء وغیرهم» وأن من قال: ان ایات الانبیاء والسحر والکهانة 


والكرامات وغير ذلك من جنس واحد فقد غلط)” ". 


(۱) انظر حاشية الأمير على شرح الجوهرة (۱۵۶) وانظر أصول الدین (۱۷۰- ۱۷۵) 
عبذالقاهر البغدادي . 

() النبوات (۱۰۲). 

(۳) النبوات (۲۷۵). 








(١) 


(۲) 
(۳) 
0 
(0) 


(1) 


فان قال: بلی''' یجوز؛ فهو سنى . 
گے (۲) . 5 
وان انکره ؛ فهو اشعري وبدعي. 
دلیلنا: قوله تعالى في الذرٌ إذ نادى الأرواح حيث قال: التب 


وم و 


ریک قالوابل 4 رقوله : ۷ سمل کیت وشکا هتعاس47 


والهداية والایمان راس کل نعمة وغاية کل نعمة . 


هذه الكلمة ليست مناسبة في هذا الموضع ولا يقتضيها سياق الکلام . وفي م : اعن! 
وصححت فکتب : اعنهم» وآعلاها صح. يعني بعد التصحیح. ْ 

«بلى» ليست في م. 

في م: اوان فال: لا يجوز». 

سورة الأعراف» أية: ۱۷۲. 

سورة الأنعام» أية: 84. الصواب ما أثبته فقد كتب آية: #وكلا هدينا من قبل» وهذا 
غلط . 

من قوله: «دلیلنا. . حتی قوله : کل نعمه" لیست في م. 


جر اي 
الاحسان؟ CD AD‏ 


6 - مسالة: هل یقال : یا قدیم 





سسس 












دراسة المسألة : 

وصف الله تعالى بأنه قديم الإحسان لا شيء في ذلك» فقد جاء 
فى النصوص أن من أسمائه تعالى «المحسن». 
حکمتم فاعدلوا وإذ قلنم فأحسئنواء فإن الله محسن يحب 
الاحسان؛'''. 

وعن شداد بن أوس قال حفظت من رسول الّه ی ائنتین آنه قال : 
«إن الله - عز وجل - محسن يحب الإحسان» فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» 


۰ ۲( 
د حت ا . 


فالمحسن يتضمن إثبات المحسن اسما لله تعالی» واثبات الاحسان 
صفة له وإثبات حكم ذلك ومقتضاه وهو أن الله أحسن خلق كل شيء 
وأنه قديم الإحسان على خلقه قال تعالى: مَل أق على لاد جين مَنَ 
٠ 1-7‏ 


قال القاضي أبويعلى: «ويجوز وصفه بأنه قديم الإحسان وقد ذكر 


)١(‏ ابن أبي عاصم في الدیات )٢٥(‏ وابن عدي في الکامل (۲۱۶۵/۹) وأبو نعیم في 
أخبار أصبهان (۲۱۳/۲) وذکره الالبانی -رحمه الّه- في الصحيحة (4۷۰). 

(۲) خرجه عبدالرازق فى المصنف (۸۰۰۳) والطبراني فی الکبیر (۷/ ۷۱۲۱). 

(6) سورة الانسان آية : .١‏ 

.- انظر: القواعد المثلی (۱۰) لفضيلة الشيخ محمد بن عثمين -رحمه الله‎ )٤( 





أبو إسحاق هذا ونص عليه في أثناء مسألة عملهاء ذكر فيها أنه 
موصوف بالخلق والرزق في القدم هذا مني على ذلك الأصل وقد 
قال الى ِن اب سمت لَه مسا ال وک ع 
مَبَعَدُونَ 2 254 فوصف إحسانه إليهم بالسیق في القدم فدل على 
قدمه... ولأن هذا مستفيض على ألسنة المسلمین في دعائهم عصرا 
بعد عصر؛ ولا یجوز آن یجمعوا علی منکر»". 

آما ما استدل به المولف وهو قوله تعالی: ۶و اد ریک من بی -ادم 

مور سم عه 


من ظهُورهر درب واشپده عل نشم الست رک الوا بن سنا أت تقولا 


ےر کہ )۳ 


وم یمه ا ڪا عن هذا مان «" 3 


لعل وجه الدلالة: أن الله تعالى أحسن في القدم إلى الخلق حينما 
آخرجهم من ظهر ادم وأشهدهم على أنه هو ربهم سبحانه وأخذ 
عليهم هذا الميثاق حتی تقوم علیهم الحجة وهذا من احسانه القدیم 
والله أعلم . 

آما قوله: ‏ لا مدیتا وکا مَدبتاء من ی 4 فلا يظهر لى 
وجه استدلاله بها والمعنى في الاية كما قال ابن جرير: نوحاً هدينا من 
قبل؛ أي هديناه لمثل الذي هدينا إليه إبراهيم وإسحاق ويعقوب من 


(۱) سورة الأنبياء؛ ایة: ۱۰۱. 
)٢(‏ المعتمد (۱۸). 

(۳) سورة الاعراف؛ ایة: ۱۷۲. 
)٤(‏ سورة الانعام ایة: ۸6. 





الحق والصواب فوفقناه له نوحا من قبل ابراهیم واسحاق ویعقوب". 


أما ما نسبه إلى الأشاعرة فلم أقف على كلام للأشاعرة في منم 
وصف الله بأنه قديم الإحسان. 


اساسا عم شس سے 


. انظر تفسير ابن جرير (۲۱۰/۵) ط دار الفکر‎ )١( 





سال( عن المسح على الخفین ؟ 


فان قال : يجوز » فهو سني . 


وإن نكر ذلك "» فهو رافضي . 


دليلنا: ما روى المغيرة بن شعبة أن النبي ية مسح على 


الخفين فقلت: «يارسول الله أنسيت؟ فقال: بل أنت نسيت هذا أمر 


ربي 


)1( 
(۲( 
(۳( 
ره( 


00) 


|) 


بحث هذه المسألة مع التي تليها في دراسة واحدة انظر ص ۳۳١‏ . 

فی م: «فاٍن آجازه». 

فی م: «وان آنکره». 

آخرجه آبوداود (۱۵۱) وأحمد في المند (۱۸۲۶0) والحاکم في المستدرگ (۱۰۱) 
والطبراني في الکبیر (۸۷۲) (۱۰۰۱) (۱۰۰۲) قال الحاکم: «قد اتفق الشیخان على 
إخراج طرق حديث المغيرة بن شعبة في المسح ولم یخرجا قوله ی بهذا أمرني ربي 
واسناده صحیح» انظر لمستدرك (۲۷۱/۱). 

من قوله : دلبلنا . . . إلى قوله : أمر ربي» ليست في م. 





f 1 ٦ 5‏ (۲) 0 
يسأل: عن المسح على القدمين هل يقوم مقام الغسل أم''2 لا: 


(۲ 


J ۲ : 


ی +1 
وإن فال : غیرہ؛ فهو رافضي ‏ . 


ےوہ ا لسلس کے )٤(‏ ۶ر 
دليلنا: قوله تعالى: ل8 وَآَرَمْلَکم إلى آلکین © اي مع 


الک ۰ 


610 الصواب لغة «أو». 

)۲( في م: «وإن فإن كال: يقوم مقامه؛ فهو رافضي». 
(۳( في م: «وإن قال: لا يقوم مقامه» فهو سني». 

() سورء المائدة ایه : 35. 

رہ من فوله : «دلیلنا الي فوله: مم الکعبین» لیست في م. 





ساسع سس وا وا وہ ےم وا ع٭ ع٭ ع ھ غ ٭ ع و ھ ع a a am mm mmm mR mM mm mmm mmm‏ 


جواز المسح على الخفين عند أهل السنة والجماعة حتی عد شعارا 
لأهل السنة» وعد إنكاره شعاراً لأهل البدع» وأوردوا هذه المسألة 

قال الإمام إسحاق بن راهوية: ١مضت‏ السنة من أصحاب النبى كله 
ومن بعدهم من التابعين في المسح على الجوربين» لا اختلاف بينهم 
فی ذلك۶'''. 

قال ألحافظ ابن حجر: «وقد صرح جمع من الحفاظ بأن المسح 
على الخفين متواتر» وجمع بعضهم رواته فجاوزوا الثمانين ومنهم 
العش ۳۲02 . 
نسے٭ ذلك کو )۳(۶ 

قال النووي: «أجمع من يعتد به في الاجماع علی جواز المسح 
على الخفين فى السفر والحضرء سواء كان لحاجة أو لغيرهاء» حتى 


)١(‏ انظر : المحلی (۱۱۸/۲) لابن حزم. 
00 فتح الباري (۳۹۰/۱) ط/ دارالریان . 
۳ راد المعاد (؟١/ .)6٠‏ 





دس ا ا و مت وس ہے 





یجوز للمراة الملازمة بیتها والزمن الذی لا بمشی وانما آنکرته الشيعة 
والخوارج ولا یعتد بخلافهم»۳. 

ومن تلك التصوص التي تدل علی جواز المسح علی الخفین . 

ما روی البخاری عن المغيرة بن شعبة قال: (دهب النبي 35 
لبعض حاجته فقمت آسکب عليه الماء ‏ قال عروة بن المغيرة ‏ لا 
آعلمه الا قال : في غزوة تبوك ‏ فعسل وجهه: وذهب يغسل ذراعيه. 
فضاق علیه کم الحصت فأخرجهما من تحت جبته فغسلهماء ثم مسح 
علی الخفین»۳۲. 

قال الامام ابن نصر المروزي: «وقد آنکرت طوائف من آهل 
الآهواء والبدع من الخوارج والروافض المسح علی الخفین» وزعموا آن 
ذلك خلاف لكتاب الله » ومن أنكر ذلك لزمه إنكار جميع ما ذكرنا من 
السنن وغير ذلك ما لم نذكرء وهذا خروج من جماعة أهل 
الإسلام”” . 

وعن همام بن الحارث قال: «رأيت جرير بن عبدالله بال» ثم توضأ 
ومسح على خفيه ثم قام فصلى» فسئل فقال: رأيت النبى كَلكةِ صنع مثل 
هذا فکان ر بعجبهم لان جريراً كان آخر من أسلم»"*' . 


)١(‏ صحيح مسلم بشرح النووي (۱۱/۳) ط دار الريان. 

(۲) آخرجه اابثاري في کتاب المغازي باب نزول النبي تا الحجر ح .)115١(‏ 

(۳) السنة (۱ *۱) دار الْْقَافة الاسلامة. 

(4) آخرجه البخاري کتاب آبواب الصلاة في الثیاب باب الصلاة في الخفاف ح (۳۸۷) 
ومسلم کتاب الطهارة باب المسح علی الخفین ح (۲۷۲). 





وعن عمرو س اميه الضمری؛ قال : اریت رسول الله ا 
على عمامته وخفیه )۲۱۱ 





رو سر سے 


سے مسر سب ما کے 3 2 سے 
وجو وَأَيْدِيَكم إِلَ المرافق وامسحوا برءوسيكم وَأرْجُلَكُمْ إل 
الک 0 
استدل بهذه الاية الرافضة بقراءة الجر على أن فرض الرجل هو 
المسح عليها قال ابن المطهر الحلي: «كمسح الرجلين الذي نص الله 
۳ ۳ 2 ص 1 1 و رصا سالك 7 2 
تعالى عله ٹی کتاره العزیز فقال : © فاعسلواً جوھک ودیک ال 
لاف وَأ مسحو روسك وا بتکم رل الکنبن ۳4 . 
وقال ابن عباس : «عضوان معسولان» وعضوان ممسوحان فغیروه 
وأوجبوا الفسل»"*. 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية: «وهذه الاية فیها قراءتان مشهورتان : 
الخفض والتصب فالذین قرژوا باللصب. قال غیر واحد منهم: آعاد 
الآمر إلى الغسل» آي: وامسحوا پرژوسکم: واغسلوا أرجلكم إلى 
الكعبين ؛ والقراءتان کالایتین ومن قال : إنه عطف على محل الجار 
والمجرون يكون المعنی ؛ وامسحوا برژوسکم. وامسحوا أرجلكم 


.)۲۰۵( آخرجه البخاري کتاب الوضوء» باب : المسح علی الخفین» ح‎ )١( 
.5 سورة المائدة» آية:‎ )۲( 
.5 سورة المائدة» آية:‎ )۳( 


(4) نقلاً عن منهاج الستة النبوية (۳/ ۱۷۰). 


8 ۔ مسألة: فرض تدم النل [ أو المسح؟ CD‏ 





إلى الکعبین» وفولهم: مسحت الرجل» لیس مرادفاً لقوله: مسحت 
بالر جل » فانه اذا عَدّي بالباء رید به معنی الالصاق أي ألصقت به 
شيئاً وإذا قيل: مسحته لم يقتض ذلك آن یکون آلصقت به شین وانما 
يقتضي مجرد المسح» وهو لم يرد مجرد المسح بالید با جماع 
أنه إذا مسحه بالماء» وهو مجمل» فسرته السنة كما في قراءة الجر . 
وفي الجملة فالقران لیس فیه نفي إيجاب الغسل» بل فيه إيجاب 
المسحء فلو قدّر أن السنة أوجبت قدراً زائداً على ما أوجبه القران لم 
يكن في هذا رفع لموجب القرآن» فكيف إذا فسرته وبینت معناہ؟۸'''. 
وقد بينت فيما سبق أن ما نسبه المؤلف إلى الرافضة من إنكار سنة 


المسح على الخفين والقول بأن فرض الرجل هو الغسل صواب . 


)۱( منهاج الستة (۱۷۱/۳). 


ID ۱‏ حراء شه امتحان الستي من المدعي 





یسال: عن خلافة ال ےدارۃ''' هل ثبتت بقول”" الرسول ۲ 
ا 


فان قال: ثبنت بنص التبي َء أي بنص خفي ۳ فهو سني . 

وان آنکره" "۰ فهو رافضي'" ملعون على لسانٍ سبعينٌَ نیباً . 

دليلنا: قوله عليه السلام: «الخلافة من بعدي ثلاثون سنة حقاً 
وعدلا: ثم من بعدي خَلفُ ومُلكُ وملوك. 


متسر لابي بكر حقاً وعشر سشر* لعمر حقاً وائنتا عش ا" سنه 
لعثمان حقاًء وست سنين لعلي حقاًء ثم من بعد ذلك ملك وملوله" (. 
والأخبار على هذا أكثر من أن تحص ”'. 


. في م: (أبي بکر؛‎ )١( 

)۲( في م: #بنص رسول یی أي بنص خفي1. 

(۳) الصواب لغة: «أو»4. 

. في م: «رسول الله يليوا‎ )٤( 

6 (أي بنص خفي» ليست في م. 

)٦(‏ في م: «وان آنکر ذلك". 

(Vv)‏ فی م : افهو بدعی". 

(۸) «ملعون علی لسان سبعين نيا“ ليست في م. 

() لعل الصواب (اثنتي عشرة) وهو الذي في صحيح ابن حبان (019۷). 

)٠١(‏ أخرجه ابن حبان في صحيحه «الخلافة من بعدي ثلاثون سنة ثم بعد ذلك ملكا» 
(/5101) وأبو داود (1157) وأحمد )5١979(‏ والطبراني في المعجم (1447) أما 
تسمية سنوات الخلفاء فهذا من قول سفينة رواي الحديث فقد أخرجه ابن حبان 
(5505) وأبوداود (41557) وأحمد (519439) والطبراني في المعجم الکبیر (۱۳) وابن 
الجعد فی مسنده (۳۳۲۳) موقوفاً علیه . 

(۱۱) من قوله : دلينا. . إلى قوله أكثر من أن تحصى؛ ليست في م. 


۱ مج لی لی 
۷ مسألة: خلافة الصحابة 2 صص0) 





ما قرره المؤلف هو معتقد أهل السنة والجماعة فهم يرون أن خير 
الناس فی هد ه الامة بعل نبيها أبو بكر الصديق وهو أولاهم بالخلا فةء 
- رضي الله عنهم -. 

قال الإمام أحمد ‏ رحمه الله -* ومن السنهة دکر محاسن اصحاب 

حبهم سنةء والدعاء لهم قربةء والاقتداء بهم وسيلة» والأخذ 
بآرائهم فضيلة . ۱ 

وخير هذه الأمة بعد نبيها گلا : أبو بكرء وخيرهم بعد أبي بكر 
عمرء وخيرهم بعد عمر عثمان» وخيرهم بعد عثمان على رضوان الله 
علیهم) خلفاء راشدون مهدیون»""*. 

قال الامام آبو جعفر الطحاوي: «ونحب أصحاب رسول الّه اة 
ولا نفرط في حب أحد منهمء ولا نتبراً من أحد منهم» ونبغض من 
یبعصهم » وبعير الخير يذكرهم» ولا ند کرهم إلا حير » وحبهم دين 


(۱) الستة للامام آحمد (۳۸) ضمن مجموع مع کتاب الرد علی الجهمية؛ مطبعه عیسی 





وإيمان وإحسان» وبغضهم كفر ونفاق وطغیان»". 


والأدلة تدل على قول السلف وهي متكائرة في الدلالة على أن 
افضل هذه الامة بعد نبیها آبو بکر ثم عمر ثم عشمان ثم علي منها: 

ما جاء عن عبدالله بن عمر ‏ رضي الله عنهما - قال: "كنا نخير بين 
الناس في زمن النبي يلد فتخير أبا بكر ثم عمر بن الخطاب ثم عثمان 
- رضي الله عنهم 0" . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «خلافة أبي بكر الصديق دلت 
النصوص الصحيحة على صحتها وثبوتها ورضا الله ورسول الله َه له 
بهاء وانعقدت بمبايعة المسلمين له واختيارهم إياه الختياراً استندوا فيه 
إلى ما علموه من تفضيل الله ورسوله بهاء وأنها حق» وأن الله أمر بها 
وقدرها وأن المؤمنين یختارونها» وکان أبلغ من مجرد العهد بهاء لأنه 
حينئذ يكون طريق بوتها العهد. وأما إذا كان المسلمون قد اختاروه من 
غير عهد ودلت النصوص على صوابهم فيما فعلوه ورضا الله ورسوله 
بذلك كان ذلك دليلاً على أن الصّدَّيق كان فيه من الفضائل التي بانت 
بها عن غيره ما علم المسلمون أنه أحقهم بالخلافة» فإن ذلك لا يحتاج 
إلى عهد حاص . 


)۱( شرح العقدة الطحاوية (0۲۸) . 

(؟) أخرجه البخاري في كتاب فضائل أصحاب النبي بيا باب فضل أبي بكر بعد النبي 5ه 
ح (۳۱۵۵). ۱ ۱ 

.)۱١١ 1١14٠9 /١1( منهاج السنة‎ (۳) 


۷ مسالة : خلافة ‏ الصحاۃ 2 





ومن الأدلة على خلافة آبي بكر الصديق ‏ رضي الله عنه ‏ ما روی 
البخاري من حدیث جبیر بن مطعم قال : «آنت امراة النبی جف فأمرها أن 
ترجع إلبهء قالت: أرأيت إن جئت فلم أجدك؟ كأنها ترید الموت: 
قال: إن لم تجديني فأتی أبا بکر!'''. 

أما خلافة عمر فثبتت بتفويض أبي بكر الصديق الخلافة إليه واتفاق 
الامة بعده علیه» آما عشمان فثعت له الخلافة باتفاق آهل الشوری من 
الصحابة الذين أقامهم عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ لیختاروا 
خليفة للمسلمين لما آصیب. فاتفقوا على عثمان بن عفان رضي الله 
عنه - وهم على بن أبي طالب والزبير بن العوام وطلحة بن عبيد الله 
وسعد بن أبي وقاص وعبدالرحمن بن عوف'''. 

وأما علي - رضي الله عنه - فثبتت له الخلافة بعد قتل عثمان بن 
عفان رضي الله عنه ‏ فبایع الناس علیاً فصار إماماً حقاً واجب الطاعة 
وهو الخليفة في زمانه خلافة نبوة . 

كما دل عليه حديث سفينة قال: قال رسول الله ة: «الخلافة في 
أمتي ثلاثون سنةء ثم ملك بعد ذلك» قال سفینة:"" آمسك خلافة 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة باب الأحكام التي تعرف بالدلائل 
ح (۷۳۱۱). 

(۲) انظر صحیح البخاري في کتاب فضائل آصحاب النبي ب باب قصة البيعة والاتفاق 
على عثمان ح (۳۵۵۳). ۱ 

(۳) سفینة مولی رسول اللہ ٍ کان اسمه مھران وقیل: بحران وقیل: رومان قال ابن أبي 
حاتم : سمعت أبي يقول اشتراه النبي يك فأعتقه روى عن النبي بق . 


أبي بكر الصديق وخلافة عمرء وخلافة عثمان ثم أمسك خلافة على 


فا 





٠‏ سعيد بن جهمان: فوجدناها تلائین سنة فقلت له: إن بني آمية 


یزعمون آن الخلافة فیهم قال : کذبوا بنو الزرقاء بل هم ملوك من شر 
الملوك”؟ . 


آما الرافضة فهم یقدحون فی صحابة الرسول یز الا نفرأ قليلاً من 


الصحابة ويغلون في علي رضي الله عنه - ويزعمون أنه هو الإمام بعد 


الر 


ا 


قال أحد الروافض: «... أبا بكر كان جاهلاً بأكثر أحكام 


لاوأما عمر فكان يعطي من بست المال مالا يجوز . O‏ 


وأما عثمان فقال فيه: «وأما مثالب عثمان فهی لا تحصی ولا 
0:0 
اا 


م 
لب 


قال السکسکی: «وقالوا: الرافضة بتفضيل على على سار 


000 


(¥) 


(Y) 
(€) 


انظر : تهذيب التهذيب .)١١١/٤(‏ 

أخر جه الترمذي في كتاب الفتن باب ما جاء في الخلافة ح (۲۲۲) وقال حدیث 
صحیح » وآبوداود في کتاب السنه باب في الخلفاء (51457). 

حق الیقین فی معرفة أصول الدین (۳۱۵/۱) عبداله شب ط الاولی ۱8۰6 ه نشر دار 
الأضواء ببروت . 

المصدر نفسه (۳۲۳/۱). 

المصدر نفشه (۳۲۵/۱). 





من الصحابة - رضي الله عنهم - الا فرقة الزیدیة»"*. 


بل نصوا في کتبهم علی كفر الصحابة وارتدادهم بعد رسول الله 
6 سوى نفر منهم وعدوهم؛ كما جاء في كتابهم المعظم عندهم 
(الكافي) : 

«كان الناس أهل ردة بعد النبي بي إلا ثلاثة : المقداد بن الأسودء 
وآبو ذر الغفاری» وسلمان الفارسی»"". 


وقول المؤلف: إنها ثبتت بالنص آي النص الخفي» فقد اختلف 
أهل السنة في خلافة الصديق ‏ رضي الله عنه -: هل كانت بالنص أو 
بالاختيار؟ فذهب الحسن البصري وجماعة من أهل الحديث إلى أنها 
ثبتت بالنص الخفي والإشارة ومنهم من قال بالنص الجلي . 

وذهب جماعة من أهل الحديث إلى أنها ثبتت بالاختيار' " . 

وقد استدل من قال بشوتها بالنص بقصة المرأة التى جاءت النبي 
يه فأمرها أن ترجع إليه فقالت : إن لم أجدك قال ائتي أبا بكر“ . 

وما جاء عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: دخل علي رسول الله 
اه في اليوم الذي بدی- فیه. فقال : ادعي لي آبالك وأخاك حتی آکتب 


(۱) البرهان فی معرفة عتائد آمل الادیان (10). 

(؟) الروضة من ااکافی (۲8۵/۸) الکلنی الطبعة الثانية ۱۳۸۹ه نشر محمد الاخوندی 
ظهر ان . 

(۳) انظر شرح العمّدة الطحاوية (۵۳۳). 


جر ء فه امتحان السنی من المدعی 





لأبي بكر كتاباً ثم قال: يأبى الله والمؤمنون إلا أبا بكر وغير ذلك 
من النصوص . 

آما من قال: إنها ثبتت بالاختيار فاستدل يما جاء عن عبدالله بن 
عمر عن عمر - رضي الله عنهما - آنه قال : ان أستخلف فقد استخلف 
لله ل غير 1۳ 60 


قال القاضي أبو يعلى: «. . . ثبتت بالاختبار لا بالنص الخفى 
و فد حكينا عن أحمد - رضى الله نه فی ذلك روايتين أحداهما 
بالاختیار والثانية باللص»۳۲ . 


قال شارح الطحاوية: «والظاهر والله أعلم أن المراد آنه لم 
يستخلف بعهد مكتوب» ولو كتب عهداً لكتبه لأبى بكرء بل قد أراد 
ماس = - یب ۲ ۳ 5 1 (ؤ) ۔ | ہر گرا 
من مجر د العهد» فإن النبي ب دل المسلمين على استخلاف أبى بكر 
وأرشدهم إليه بأمور متعدده ) من آقواله وأفعاله وأخبر بخلافته إخبار 


.)۲۳۸۷( آخرجہ مسلم فضائل الصحابة باب من فضائل أبي بكر الصدیق‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري في كتاب الأحكام باب الاستخلاف ح (۷۲۱۸)ء مسلم كتاب 
الإمارة» باب الاستخلاف (۱۸۲۳). 

.)۲۲٦( المعتمد‎ )۳( 

)٤(‏ تقدم تخريجه. 





المسلمين يجتمعون عليه» فترك الکتاب اکتفاءٌ پذلك . ,۲۳4 


قال شيخ الاسلام ابن تیمیة : «والتحقیق في خلافة أبي بكر وهو 
الذي يدل عليه كلام أحمد أنها انعقدت باختیار الصحابة ومبايعتهم لب 
77 بوقوعها على سبيل الحمد لها والرضى بهاء وأنه 
آمر بطاعته وتمویضص الأمر البه ) وأنه دل الآمة وأرشدهم إلى سعنه » 
فهذه الوجه الثلانة : الخبر والام والارشاد ثابت من النبی :»۳ 


.)087( شرح العقيدة الطحاوية‎  )۱( 
.)1۸/۵۳( مجموع الفتاوی‎ (۲) 


YD‏ حرء فه امتحان السني من البدعي 





رال : عن العالم هل هو قدیم ] : ۳ محدث أم كان شيئاً ثم زاده 


والعالم عبارة عن کل شىء دون الله من العرش إلى الثرى 

فان فال : محدث» فو سني . 

وان قال : غیره» فهو کافر . 

وفي هذه المسألة رد على عشرة أصنافٍ من أهل البدع؛ 
الک ےر( والفج ار( والب اطن ی( والق رمط ی( 


(١(‏ هله المسألة ليست في م. 

(۲) الصواب لغة: «أو». 

)۳( أصل الكفر لخ الستر والتغطية ؛ والکفر في لئ : ينقسم ا أصغر 7 فالأكبر 
رسول والأصغر ما جاء ۂ فى النصورص تسمیته کفراً ولا يخرح من الملة باتفاق أهل 
السنة» كالطعن في الانسات: والنياحة على الميت. انظر الصلاة (55) لابن القيم 
ومجموعة التوحید (۳۹۸) رسالة آنواع التوحید . 

)٤(‏ الفجور کالکفر» والفسوق. والظلم قسمان: آکبر یخرج من الملةء منافي لاصل 
الدين» وآصغر ینقص الایمان وينافي كماله» لا یخرج صاحبه من الملة؛ انظر معارج 
القبول (1۱۹/۲). 
تحته طوائف کثيرة کغلاة الصوفية وغلاة الرافضة وغلاة الفلاسفة وكلهم زنادقة. 
انظر : بيان تلبيس الجهمية لابن تيمية )٦٦٢٦٢ _٦٣٥٢ /١(‏ والتبصیر فى الدين لاح سمر اييني 
(۸۳) واعتقادات فرق المسلمین والمشرکین للرازي (۷۲). 

)٦(‏ القرامطة: طائفة من طوائفه الياطنية تب إلی حمدان فرمط خرجوا عام ١ه‏ آیام 
المعتضد فاستولوا على بعض الممالك الإسلامية» واستفحل أمرهم حتى استحلوا 
الست العتیق ؛ وفتلو ا فيه خلقا کثیر وراموا نعض الکعت وافتلعوا الحجر الاسود 
لهم بدع كثيرة : استحلاال المحارم : و جحد الشرائع » وإنكار ما علم من الدين = 


<R‏ ۔ مسالة: : العا بم ا محدث ؟ 





وا لحم هم والمزدک , 20 والبابكم 0 و اه لفلسفم .9 
>> (6) ۶ا 5 00 
بقدرته القديمة» فهو سنى . 


(۱) 
(¥) 


(۳( 


0) 


(71) 


دلیلنا : قوله تعالی : # وَلََدْ حَلَفَنَا أَلسَموَتٍ والارض وما تما ف 


بالضرورة انظر التتبیه (۲۰) للملطي؛ والتبصیر في الدین (۸۳) للاسفراييني الفرق بین 
الفرق (3153؟) للبخدادي . 

لم أجد فرقة تسمى بهذا المسمى. 

المزدكية أصحاب مزدك من فرق الثنوية القائلين بأن الكون له مدبران النور والظلمة 
أزليان» يقولون بالإباحية المطلقة واشتراك الناس فى الناء والأموال. انظر الملل 
واللحل (۲۹۶/۱) للشهرستانی . 

البابكية : أتباع بابك الخرمي: ظهر في أذربيجان وكثر أتباعه واستباحوا المحرمات؛ 
صلب في أيام المعتصم في شُّ من رأي وهم من المجوس. انظر الفرق بين الفرق 
( للبغدادي. 

أصل كلمة الفلاسفة مكون من کلمتین «فیلاا اسوف» ومعناه محب الحکمت ثم 
آصبحت علماً علی طوائف تنکر وجود الّه وتنکر المعاد والرسل والملائکة والکتب 
وهم طوائف شتی. وأصل الفلسفة نشأت في بلاد الیونان. انظر إغاثة اللهفان 
(۲۷۰/۲) لابن القیم. 

فرقة من فرق الدهرية لا پژمنون بالیعث.ولا عالم وراء هذا المحسوس؛ وینکرون 
وجود الخالق انظر الملل والتحل (۳۰۶/۱) للشهرستاني . 

المجوسیة: احدی التحل الوئنية القديمة الوارد ذکرها في القران الکريم؛ وتنسب الی 
رجل يقال له: مجوسء ويقولون بخالقين: خالق الخير وهو النورء وخالق الشر وهو 
الظلمة: کانوا یعبدون النار» عدهم بعض العلماء من اهل الکتاب والصحيح أنهم 
لیسو! آهل کتاب . انظر الملل والتحل اشپرستانی (۳۲۰/۱) تلیس ابلیسی (88) لاب 
الجوزی . 








کے سے ہے سے مت سے یه یز 8 مش مس ور و ام 2 تح نمی می 
ایام وما مسا لد ب سل اک وقوله: ۶ ایتک لمرو لدی حلي 
7 ۰ مع کي( 
الارض ف یومینِ الاية 


)1( سورة ق؛ ایة: ۳۸. 
(۲) سورة فصلت أية: 4. 





ا 
ےد و 


A‏ مسألة ٠‏ العالم فليم 1 محدث ؟ 





دراسة المسألة : 

هذه المسألة متفق عليها عند أهل الإسلام أن العالم محدث» وأن 
الله خالق کل شيء بقدرته ومشيئتهء وأنه ما شاء كان وما لم يشأ لم 
يكن» وهو الخالق وحده وهذا الذي تدل عليه جميع الكتب المنزلة 
وأخبرت به جميع الرسل» وعليه سلف الامة وأئمتهاء بل وعليه 
جماهير العقلاء من جميع الطوائف . 

قال الشهرستاني : «مذهب أهل الحق من أهل الملل كلها أن العالم 
محدث ومخلوق آحدثه الباري تعالی وآبدع» وكان الله تعالى ولم يكن 
معه شی ۶) 

قال الله تعالى : ل هو ی قَ الکو والازش فى مه ایام استوی 
عل العش 4 . وقال تة : «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق 
السموات والارض بخمسین آلف سنة وعرشه علی الماء»"" . 

قال ابن القيم ‏ رحمه الله -: «آول من عرف عنه القول بقدم العالم 
آرسطو وکان ضالاً مشركاً يعبد الأصنام»“ . 

ثم إن طوائف أهل البدع من الجهمية والمعتزلة والأشاعرة» لما 





(۱) نهاية الاقدام علی الکلام (0) مكتة المثنی بخداد. حرره وصححه الفرد جيوم ركم 
الصفحة . 

(۲) سورة الحدید اية: 4. 

(۳) آخرجه مسلم في کتاب القدر باب حجاح ادم وموسی ح (11۹4). 

(4) إغاثة اللهفان (۲۵۹/۲) ط البابي الحلبي. 


YD‏ جزء فيه امتحان السني من المدعی 





من علم أن هذا لا يكفي في إثبات الصانع فقال بإبطال حوادث لا أول 
زي 

وهذا الدليل أدى بهم إلى نفي صفات الله تعالى» وأن الله ليس له 
علم ولا قدرة ولا كلام یقوم به بل كلامه مخلوق متفصل عنه. وأن 
الله لا يرى في الآخرة» أما الأشاعرة: فقد التزموا نفي الصفات الفعلية 
عن الله تعالى بناء علی آنها حوادث» وما حلت به الحوادث فهو 
حادث . 

قال شیخ الاسلام : «ولاجل هذه الطریق آنکرت الجهمية والمعترلة 
الصفات والرژیت وقالوا: القران مخلوق» ولاجلها قالت الجهمة 
بفناء الجنة والنار: ولأجلها قال العلاف بفناء حرکاتهم ولاأجلها فرع 
کثیر من اهل الکلام . 

فقال لهم الناس : آما قولکم ان هذه الطریق هي الاصل في معرفة 
دیںن الا سلام وسوه الرسول ا فهذا مما یعلم فساده بالاضطرار من 
دين الإسلام. فإنه من المعلوم لکل من علم حال الرسول واه 


.)۳۰۳ ۳۰۲/۱( انظر درء التعارض‎ )١( 


۸ مسالة : العالم قديم أء محررت؟ 





وأصحابه» وجاء به من الإيمان والقرآن» أنه لم يَدْعَ الناس بهذا الطريق 
ہد ولا تكلم بها أحد من الصحابة ولا التابعین لهم باحسان» فکیف 
تكون هي أصل الإيمان؟ والذي جاء بالایمان وأفضل الناس إيماناً لم 
يتكلموا بهذا البتة ولا سلکها منهم آحد». 

قال شيخ الإسلام مبيئاً أن الفلاسفة القائلین بقدم العالم لیس معهم 
دليل على قولهم وأن جملة ما استدلوا إنما يدل على مذهب السلف . 

(. . . وهله مسألة حدوث العالم وقدمه لا يقدر أحد من بني ادم 
آن یقیم دلیلاً على قدم الأفلاك أصلاء وجمیع ما ذکروه لیس فیه ما يدل 
على قدم شيء بعينه من العالم أصلاء وإنما غايتهم أن يدلوا على قدم 
نوع الفعلء وأن الفاعل لم يزل فاعلاء وأن الحوادث لا أول لهاء 
ونحو ذلك مما لا يدل على قدم شیء بعینه من العالم» وهذا لا يخالف 
شيئاً من نصوص الأنبياء» بل يوافقهاء» وأما النصوص المتواترة عن 
الأنبياء بأن الله خلق السموات والارض وما بینهما في ستة آیام» وأن 
الله خالق كل شيء» فكل ما سواه مخلوق كائن بعد أن لم يكن» فلا 
یمکن آحدا آن یذکر دليلاً عقلیاً یناقض هذا. ۳۰ . 


)۱ الفتاوی (۲ ۵- ۵/۵۳) . 
(۲) درء التعارضص (۸/ 2۲۷۹ ۲۸۰) . 





۳۷۸ مسألة ١‏ علم ا الله الى 





يسأل: عن الله تعالى هل كان عالماً بالأشياء قبل کونها فی آرصافها 
وأجناسها وذاتها وألوانها وأعدادهاء فجاءت بعد كونها على ما سبق فى 
علمه بلا زيادة ولا نقصان؟ 


فإن قال: علم بها قبل كونها فجاءت على ما علم» فهو سني . 
وان آنکر ذلك» فهو معتزلي(*. 
دليلنا: قوله تعالی : وَإِدْ كَالَ يلك لِلمَلَبِكَةٍ إِنْ جَاعِلُ فى الْأَرضٍ 
یه وال یامن شید فا فك الماء»۳۳ ۰ إلى قوله : 8 ی 
عام ا ل ٠‏ وأيضاً قوله تعالى إخباراً عن الكفار: # وو 
ترك إذ وقموا عَلَ ) 1 ۱ الاية إلى قوله: © ولو ردو عادو لما هوأ عنه وَِتہم 
لكَبوْنَ ۰4 ودلائلنا" أكثر من أن تحصى”" , 


)١(‏ في م: «يسأل عن الباري جل جلاله هل علم بالأشياء قبل كونها أم علم بها بعد 
کونها؟ 
فان فال: علم فبل کونها. فهو سني: وان قال: لم یعلم بها إلا بعد کونها. فهو 
معتزلى) . 

۳۰ سورة البقرة» اية:‎ (٢) 

(۳) سورة البقرة» آية: *”. 

)٤(‏ سورة الأعراف» آية: /ا؟. 

.۲۸ : سورة الأنعام» آیة‎ )٥( 

)٦(‏ كتب أعلاها «على هذا؛ [صح] مما يشعر إلى أن الصواب «دلائلنا على هذا أكثر من 
أن تحصى؛ . 

(۷) من قوله: «دليلنا إلى قوله أكثر من أن تحصى» ليست في م. 


۹۔ مسالة : علم الله تعالی ؟ 





دراسة المسألة : 
ما قرره المؤلف ‏ رحمه الله هو معتقد السلف الصالحء فالله قد 
علم أن الأشياء تصير موجودة لأوقاتهاء على ما اقتضته حكمته البالغة 
فكانت كما علم» فان حصول المخلوقات على ما فيها من غرائب 
الحكم لا يتصور إلا من عالم قد سبق علمه على ایجادها قال تعالی : 
آل بعلم من ڪان وهو لیف ال > ۰۳4 وقال: «ألر تلم اک لله یم 
ما لاه والارض نلک نی کتب إن ذيك عل الہ مر 7> ۶۲4 . 


وقال : ونم مان لیب لایتکمها زلاطوه ۳ 

وقال: وان أله قد حاط يكل شیو لا 23 2474 وعلم الله تعالی 
بالأشياء قبل كونها هو المرتبة الأول ب من مراتب الایمان بالقدر . 

قال شارح الطحاوية: «والقدر الذي هو التقدير المطابق للعلم 

أحدها: أنه عالم بالأمور المقدرة قبل كونهاء فيثبت علمه القديم 
وفي ذلك الرد علی من ینکر علمه القدیم . 


الثاني : آن التقدیر بتضمن مقادیر المخلوقات» ومقادیرها هي 


(۱) سورء الملك» آية: .١4‏ 
() سورة الحجء اية 

(۳) سورة الأنعام» اية: ٥۹‏ . 
(4) سورة الطلای ایة: ۱۲. 


AD‏ جر ء فه امتحان السني م البدعي 





صفاتها المعينة المختصة بهاء فان الله قد جعل لكل شيء قدراً قال 
تعالى ۶ وی کل تیو فیدر یر ۱۳2 

فالخلق يتضمن التقديرء تقدير الشيء في نفسهء بأن يجعل له 
قدر 1 وتقديره قبل وجوده» فإذا كان قد كتب لكل مخلوق قدره الذي 
يخصه في کمیته وکیفیته» كان ذلك أبلغ في العلم بالأمور الجزتية 
المعينة» خلافا لمن أنكر ذلك» وقال: إنه يعلم الكليات دون 
الجزئیات فالقدر يتضمن العلم القديم والعلم بالجزئيات. 

الثالث: أن يتضمن أنه أخبر بذلك وأظهره قبل وجود المخلوقات 
إخباراً مفصات فيقضي أنه يمكن أن يَعلم العباذ الأمورٌ قبل وجودها 
علما مفصلاء فيدل ذلك بطريق التنبيه على آن الخالق أولى بهذا العلم 
فإنه إذا كان يعلم عباده بذلك فکیف لا یعلم هو؟ 


الرابع : أن يتضمن أنه مختار لما یفعلی محدث له بمشيعته 
وارادته لیس لازما لذاته. 

الخامس : أنه يدل على حدوث هذا المقدورء وأنه كان بعد أن لم 
یکن فإنه يقدره ثم يخلقه"'" . 

قال الإمام عثمان بن سعيد الدارمي: (إن الله عرز وجل لم يز 
عالماً بالخلق واعمالهی قبل أن یخلقھمء ولا یزال عالماً بھی 5 


ا 


(۱) سورة الفرقان ایة: ۲. 





0+ له علم ال تعالی؟ ۸۱ 





یزدد فی علمه بکینونة الخلق خردلة واحدة»"" 

ما نسبه المولف. إلى المعتزلة قال به غلاة القدرية الاواتل فقد روی 
مسلم في صحيحه عن يحيى بن يعمر قال: انطلقت أنا وحميد بن 
عبدالرحمن الحمیری حاجین آو معتمرین فقلنا: لو لقینا آحدا من 
آصحاب رسول الله کل 4 فسألناه عما يقول هؤلاء في القدرء فوفق لنا 
عبدالله عمر بن الخطاب داخلاً المسجد فاكتنفته أنا وصاحبي» أحدنا 
عن يمنيه وأحدنا عن شماله» فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلى 
فقلت: أبا عبدالرحمن إنه قد ظهر قبلنا ناس يقرؤون القران ويتقفرون 
العلم وذكر من شأنهم» وأنهم يزعمون أن لا قدر وأن الأمر أنف قال: 
فإذا لقيت أولئك فأخبرهم أني بريىء منهم وأنهم براء مني» والذي 
يحلف به عبدالله بن عمر لو أن لأحدهم مثل أحد ذهباً فأنفقه» ما قبل 
الله منه حتی یومن بالقدر". 

وقد كفر السلف من ينكر علم الله تعالى القديم من القدرية. 

قال الشافعي : ناظروا القدرية بالعلم فإن أقروا به خصموا وإن 
آنکروه کفروا"۳ . 

سئل الامام آحمد: عمن جحد العلم قال یستتاب فان تاب والا 


(۱) الرد على الجهمية (۱۱۲) ط/ دار السلفیه . 
(Y)‏ صحيح مسلم في كتاب الإ یمان باب الإیمان والإسلام والإحسان ح (۸). 
(۳) شرح الطحاوية (۳۰۲). 





000 


وقال الإمام أحمد: القدري الذي يقول: إن الله لم يعلم الشيء 
حتى يكونء» هذا كافر”"'. 

وغلاة القدرية الاوائل انقرض مذهبهم والمتأخرون منهم يثبتون 
علم الله سبحانه بالأشياء قبل وقوعها . 

قال القاضي عبدالجبار المعتزلي : «وهو عالي لان في الشاهد 
العلم المحکم لا يصح إلا من عالی کالكتابة والبناء والصياغت وما 
خلقه الله - تعالى - أبلغ في الإحكام من قبل ذلك. . . وقال: وهو عالم 
لذانه لا بتعلمء ولا بان جعله غيره عالماً وهو لم يزل ولا يزال بكل 
معلوم» كما أنه كان موجوداً لذاته لا يحتاج إلى فاعل كان موجوداً فيما 
لم يزل ولا يزال»”". 

قال القرطبي : «قد انقرض هذا المذهب ولا نعرف أحداً ينسب إليه 
من المتأخرين» والقدرية اليوم مطبقون على أن الله عالم بأفعال العباد 
قبل وقوعهاء وإنما خالفوا السلف في زعمهم بأن أفعال العياد مقدورة 
لهم وواقعة منهم على جهة الاستقلال» وهو مع كونه مذهباً باطلا أخف 
من الأول)”*'. 


.)۱۶/۱( المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد‎ )١( 

(؟) المصدر نفسه .)١57/١(‏ 

(۳) المختصر فی آصول الدین (۲۱۰) ضمن رسائل العدل والتوحيد. 
(4) فتم الباري (۱۱۹/۱). 











5 مسالة: علم الله تعال ؟ 2 


قال شيخ الإسلام أبن تيمية: الما اشتهر الکلام في القدر ودخل 
فیه کثیر من آهل النظر والعباد. صار جمهور القدرية يقرون بتقدم 


العلی وانما ینکرون عموم المشينة والخلق*"". 


(() الایمان (۳۱۹). 





2 


يسأل: عن الباري جل جلاله هل كان ناظراً إلى أشخاص 
المخلوقات قبل كونها أم''' علمھا قبل کو:ہا؟ 
فان قال''': علمھا قبل کونھاء فھو سنی 


وإن قال: نظر''' إلیھا قبل کونھاء فھو سالمی. 
| دليلنا : قو له تعالی : : هل هَل أقَّ عل اود حین مَن الدھر لم ین سا 


وقول 0 آولا بذک را لام شن آنا حقته من قبل ر کر یك سا CS‏ 
وقوله : « وقد خامتلک منم بل ولر تاک شا 


وادا ن شت أن ت انمعدوم لیس بشي: لا يجوز أن يقال ۰ انه نظر البها 
لآن النظر لا ر يقع إلا على الشیء ولآن هذا يودي إلى القول بعدم 
العالی ومن تال پم اي فھو کافر لا شك فی کفرہ'“. 


() الصواب لعَة: «آوا. 

(؟) في م: «وان قال». 

(۲) في م: «کان ناظرا . 

(4) سورة الانسان آية: .١‏ 

(ہ٥)‏ سورة مریم أية: ۷ . 

)1( سورة مریم ایة : ۹. 

(۷) من قوله: «دليلنا إلى قوله: لا شك في كفره» ليست في م. 


- 
۳ 


2 
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يعتقد أهل السنة والجماعة أن علم الله سابق لخلق الموجودات : 
قال تعالی : * لمحت لیم لمت ريك يمون 3 ولز جا تہم 
گل ایو کی َو الاب الام ج2 ۱4ء نعلم الله منهم عدم الإيمان 
قبل مجيء الايات . 

وقال تعالى : لأس بيباوى إلا إتَحكُم مُتَبحُونَ < وآنْرك الببحر هوا مب 
جن مرو 742" فأخبر الله باتباعهم وإغراقهم قبل أن يكون. 

وقال : ل وَلآيَرانَ لفو 3 ولامن رم ۲۳/4 فأخبر باختلافهم 
قبل أن يختلفوا. 
0 فكل هذه النصوص تدل على أن الله سبق علمه على وجود 


قال اين حزم : «لما آخبر الّه عز وجل بأن أهل النار لو ردوا لعادوا 
لما نهوا عنهء وأخبر الله عز وجل بأنه يعلم متی تقوم الساعة .۰ . وساثر 
ما فى القرآن من الأخبار الصادقة عما لم یکن بعد علمنا بذلك أن 
علمه تعالى بالأشياء کلها یتقدم علی وجودها. . .»۳ 


(۱) سورة یونس: الایتان: ٦۹ء‏ ۹۷. 
(۲) سورة الدخان ایة: ۰۲۳ ۲. 


(4) الفصل (۱۳۰/۲). 





قال الامام الدارمي - رحمه الّه -: «لقد علمت الملائكة ‏ بما 
علمهم الله ما هو كائن من بنی ادم من الفساد وسفك الدماء قبل آن 
یخلتوا فکیف خالقهم الذي علمهم ذلك فقالوا: ۶ مَل فيا بيد 
فا وس ال ماء 


سے 


rg ۲‏ مم ۰ ج-- 
فقال : © ای أعلم مالا نعلمون :2 700174 , 


وما نسبه المؤلف إلى السالمية وافقه على نسبة هذا القول لهم 
القاضي أبو يعلى فقال: «والباري ‏ سبحانه ‏ فيما لم يزل لم يكن رائيا 
للعالم وجوداً له عدماً في ذاته؛ بل كان رائياً لذاته وسائر صفاته الذاتية 
فقطء خلافاً لابن سالم البصري في قوله: إن الباري فيما لم يزل كان 
رائياً للعالم وجودا له عدماً فی ذاته» والدلالة على فساد قولهم قوله 
تعالى في قصة زكريا: #وَقَدَ لقثت من قبل وکر ت شا 2 ۱4 
وقال تعالی  :‏ قل الوا یری اه مک شواک( . 

فأخبر أنه يرى أعمالهم بعد فعلهاء ولان العالم لا یخلو فیما لم 
يزل من أن يكون موجودا آو معدوم فان کان معدوماً والباری یراه 
موجوداً له؛ أدى إلى أن يكون الباري عز وجل يرى المرئي على خلاف 
ما هو علیه. وهذه صورة الجاهل والله يتعالى عن ذلك» فإن كان 


(۱) سورة البترت اية: .”٠‏ 
)٢(‏ الرد على الجهمية (۱۳۵- ۱ ۱۲) دار السلفه . 
)٤(‏ سورة التوبق آية: .٠١8‏ 









یس ب 


١ه‏ _ مسألة : نظر الباري إلى المخلوقات. 





العالم موجوداً فيما لم يزل» أدى إلى قدم العالم لان کل شیء موحود 
فيمأ لم يزل و حب آن یکول قدیم و قد دلت الأدلة على حلت 
العالم» وإذا كان كذلك بطل کون العالم مرئياً للباری وجودا له عدما 


۲ ہے )١(‏ 
فى دانه) ۱ 


() المعتمد (۲۱۷). 


TAA‏ جرء فه امتحان الستي من البدعی 


ان سس سس RETIRE‏ 








.ا سرء (5) 
وان قال( 


. لأ يسلكون› فهو معتزلی. 
لقول النبي : «إن الشيطان يجري من أحدكم كمجرى الد 
فضیقوا مسالکه بالحوع والعطش» . 


(۱) في م: لفي بدن ابن ادم". 

(۲) في م: «فإن أقرّ به*. 

(۳( «یسلکون» لیست في م. 

)٤(‏ في م: «وان آنکره». 

)٥(‏ «لا يسلكون؛ ليست في م. 

( كتب في الهامش: «عن ابن عمر إن الشيطان يجري من بني الإنسان مجرى الدم 
والروح» تفسير هشام وروي أن امرأة أتت بابن لها إلى النبى يلخ وبه جنة فأخذ النبى 
و بمنخره» ٹم قال : أخرج فإني محمد رسول له شرح السنة . ۱ 

( من قول: «لقول النبي ية إلى قوله: بالجوع والعطش» ليست في م. 

(۸) أخرجه السخاري في كتاب الاعتكاف باب زيارة المرأة زوحها فی اعتکافه (۲۰۳۸) 
ومسلم في کتاب السلام (۲۱۷4) والترمذي في کناب الرضاع (۱۱۷۳) وآبوداود في 
کتاب الصوم (۲8۷۰) وآحمد (۲۱۳۲۲) وابن ماجه في کتاب الایام (۱۷۷۹) من 
حديث صفية بن حيي رضي الله عنها دون زيادة (فضیعوا مسالکه بالجوع والعطش) . 





سه وا لس عھ و ع چ و ع۔ سا هس هه و چ و و و 8ق و و چ عم و هتفع فس هه a‏ 


قال شیح الإسلام این تيمية : (دحول الجن فى ندن الا نسان تابنت 
باتفاق أئمة أهل السنة ة والجماعة 8 قال اله اتعالى انیت یاون اریز 


سا امات و 


مر مس رہ سر 2 کا يموم _۔“ من المس و 


00 "إن الشيطان يجري من این آدم مجری 
الدم». 

وقال عبداله بن الامام أحمد بن حنبل: قلت لأبي: إن أقواماً: 
يقولون: إن الجن لا يدخل في بدن المصروع فقال: يا بني يكدذبون» 
هذا يتكلم على لسانه. 

حتى قال رحمه الله -: وليس في أئمة المسلمين من ينكر دخول 
الجن في بدن المصروع غيره. ومن أنكر ذلك وادعى أن الشرع يكذب 
ذلك فقد كذب علی الشرع» ولیس في الادلة الشرعية ما ينفي 
ذلك »۳۱ 


(۱) سورة البقرت اية: ۲۷۵. 
(۲) تقدم تخریجه ص۳۸۸ . 





الانسان ويتخطفه خلافاً للبعض في !: نکارهم سلوك الشياطين فى 


اجسام الانس وزعموا أنه بذ یجور وجود روحین فی جسد والدلالة 
عليه قوله تعالى: 9 لا يتومون لا کنا یفوم اف یله یط ین 


مح س / )١(‏ 5 ۳ ۱ .- ( 
الم ۱ » وقال تعالی : ۶ یروش ف دور آلا 1 ۱ 


وقال النبى وليه : «إن الشيطان يجري من آحد کم محری الدم»" 

ولانه لا يمتنع أن يدخل الشيطان في أجسامنا سواء كانت رقيقة أو 
كثيفة كالطعام والشراب+''. 

وقد جاءءت الأخبار الصحيحة الصريحة في إثبات دخول الجن في 
الإنسان فعن عثمان بن أبى العاص قال : الما استعملنی رسول اللہ و 
على الطائف جعل يعرض لي شيء في صلاتي: حتى ما دري ا 
أصلى : ؛ فلما رأيت ذلك رحلت إلى رسول الله وي فلم يرع رسول اللہ 
كذ إلا وأنا بين يديه فقال: ابن أبي العاص قلت: نعم يارسول الله 
نقال: ما جاء بك؟ قلت: يارسول الله عرض لي شيء في صلاتي حتى 
ما آدري ما آصلي قال: ذاك الشیطان ادنهء قال: فدنوت منه. 
فحلست علی صدور قدمي ‏ قال : آفغرفاك ففغرت فای. فال : فضرب 
صدري بیده. وتفل في فمی. وقال : أخرج عدو الله من صدرهء ففعل 
ذلك ثلاث مرات» ثم قال: الحق بعملك . فقال عنمان : فلعمری ما 


.۲۷۵ سسورة البقرت ایة:‎ )١( 
.)۲۰۳۸( آخرجه البخاري فی کتاب الاعتکاف باب زبارة المرأة زوحها‎ )۳( 
.)۱۷( المعتمد‎ )٤( 





۱ - مسالة: سلو ك الحن ٿي بني ادم ۳۹۱ 





آحسبه خالطنی بعدہ'''. 


ومن الأدلة: حديث يعلى بن مرة ‏ رضي الله عنه » قال: لقد 
رأيت من رسول الله يَكِدٍ ثلاثاً: ما راها أحد قبلى. ولا يراها أحد بعدى. 
خرجت معه في سفر حتى إذا كنا في بعض الطریق؛ مررنا بامرأة 
جالسة؛ معها صبي لهاء فقالت: يا رسول الله هذا صبى أصابه بلاء ؛ 
وأصابنا منه بلاء» يؤخذ في اليوم ما أدري كم مرة؟ 

قال: ناولنيه؛ فرفعته إليهء فجعلته بينه وبين واسطة الرحل» ثم 
فغرہ فاہء فنفث فيه ثلاثاً: وقال : بسم الله أنا عبدالله . أخساً عدو اللى 
ثم ناولها ایام فقال: القينا في الرجعة في هذا المكان. فأخبرينا ما 
فعل . 

قال : فذهینا» ورجعنا فوحدناها فی دلك المکان معها شیاه ثلاث 
فقال 35 : ما فعل صبيك؟ فقالت : والذی بعئك بالحق. ما حسسنا منه 
شیئاً حتى الساعة. فاجترز هذه الغنم قال : انزل فخذ منها واحدة ورد 
اتید . 


(۱) أخرجه ابن ماج )۳٥٣۸(‏ وابن أبی عاصم في الاحاد والمثاني )٠١۳۲( )٠١۳١(‏ 
وصححه البوصيري في مصباح الزجاجة (۳۱/4). 

(۲) آخرجه آحمد (۱۷۰۹۷) (۱۷۰۹۸) )۱۷۱۱١‏ ۱۷۱۱۳) واین ابی شيبة (۸۸/۱۱) 
والحاكم وصححه (۲/ ۰۱۱۷ ۱۱۸) وجود استاده المندري في الٹر غیت والترهيس 
(۳/ ۱۵۸). 
قال الحافظ ابن كثير فى البداية والنهاية (5/ )١1٠‏ «فهذه طرق جیدة متعددتة تميد 
غلبه الظن آو القطم عند المتبحرين أن يعلى بن مرة حدث بهده القصة في الجملة». 





ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة قال به طائفة منهم . 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وقد انكر طائفة من المعتزلة 
كالجبائي وأبي بكر الرازي وغيرهما دخول الجن في بدن 
لمصروع». 

وقال الفخر الرازي : «فال: الجبائی: الناس یقولون: المصروع 
انما حدثت به تلك الحالة؛ لآن الشبطان یمسه ویصرعه وهدا باطل 
لآن الشيطان ضعيف لا يقدر على صرع لناس وقتلھم!'''. 

وقال السيوطي: «أنكر طائفة من المعتزلة دخول الجن في بدن 
المصروع)””. 


وقال الشبلي : «أنكر طائفة من المعتزلة كالجبائي وأبي بكر الرازي 
محمد بن زکریا الطبیب وغیرهما دخول الجن في بدن المصروع»"*. 

وقال الالوسي : «وقال المعتزلة والقفال من الشافعیة: آن کون 
الصرع والجنون من الشيطان باطل لأنه لا يقدر على ذلك . 

إلا أن بعض المعتزلة يقول بدخول الجن في بدن الإنسان فقد نقل 
الشبلي كلاماً طويلاً للقاضي عبدالجبار وفيه «أن عمرو بن عبيد قال: 


(۱) إيضاح الدلالة في عموم الرسالة ص" ت منير اغاء م الرياض الحديثة - الرياض - 
السعودية. 

(؟) التفسير الكبير )٩۹۸/۷(‏ ط ۲ الطبعة البهية - القاهرة - الناشر دار الکتب العلمیه . 

(۳) لقط المرجان في آحکام الجان (۱۳4) دار الکتب العلمية. 

)٤(‏ اکام المرجان في أحکام الجان ۱۰1 محمد علي صبیح ۱۳۷۲ھ. 

. روح المعانی (4۹/۳) دار احیاء التراث بیروت لبتان‎ )٥( 


١۔‏ مسالة : سلوك الجن في بني ادم 


00ند ا ا ا ا ہہ 
EEE ETN EIT Tar‏ 








قال القاضى عبدالجبار: وإنما قال ذلك لأنها قد صارت من الشهرة 
والظهور كشهرة الأخبار في الصلاة والصيام والحج والزكاة» ومن أنكر 


هذه الأخبار التى ذكرناها كان راداً» والراد على الرسول ية ما لا سبيل 
إلى علمه الا من جهته کافر ۰.۰»". 


.)۱۰۹( آکام المرجان‎ )١( 





يسال عن من اعتقد الإيمان بقلبه ولم يقرٌ بلسانه» هل يصيه مؤمناً 


فإن قال: لا يصير مؤمناً. فهو سني . 
5 ۱ ء ۹ ِ +- )¥( 
وإن قال: يصير مؤمناء فهو مرجىء وأشعري”"' . 
دليلنا: قوله يَكةِ: «الإيمان قول وعمل ونية وموافقة السنة منوط 
بعضها ببعض ) لا یقبل اللہ وا ر(۳) دون آخری» ۹*۱ . 


)١(‏ الصواب لغة: «أو». 

(؟) في م: «يسأل عن الكافر إذا اعتقد الإسلام ولم يتلفظ بلسانه؟ هل یکون ذلك مزمناً أم 
لا؟ فإن قال: لا يكون مؤمنأء فهو سني. وإن قال: يكون مؤمناء فهو أشعري». 

(۳) هكذا في الأصل والصواب (واحدة). 

)٤(‏ آنحرجه ابن ماجه في المقدمة ج (15) من حديث على وقال أبو الصلت لو قرىء هذا 
الإسناد على مجنون لبرأ. وفيه علي بن موسی بن جعفر آبو الحسن الرضا قال ابن 
حبان : يروي عن آبیه العجائب کأنه كان يهم یخطیء. انظر التهذیب (۱۷۳۲۹). 

)٥(‏ من فوله : «دلیلنا. . الی قوله : دون آحری» لیت في م. 


کے 
گی 


کم 
ی 
ر اه ...ویو کی هم 





و ها عھ وج ھ وا وا وا دع دع mm mS‏ وا وا وا وا ها و دع عقعف و ءع ھ وا عم دع عم غ٭ mE‏ لا mana mam mma mma Em Hm a‏ 


ماقرر المولف عن اهل السنة: صواب. فمن شرط الایمان النطق 
باللسان وعلى هذا تدل النصوص من کاب اله وة رسو ر 

قال تعالی : # فولُواءا كت 94 5 
ولشکی موب وا سبط وم 


ا سر سا ۲ وم 


3-1 ۱( 
شرف بن حل نهر وع لم 4 ا 


وقال تعالى : © لن الد اورا أنه له تم أسحقموا اقلا خرف عليه ولاهه 
روت € وفال گل : «يخرح من النار من قال لا إله إلا الله 
وفي قلبه وزن شعيرة من خیر» ویخرج من النار من قال لا إله إلا الله 
وبي فلبه وزن برة من خيرء وبخرج من الدار من قال لا إله إلا الله وفي 


۳( 
قلبه وزن ذرة من خیر»" ۲ 


وعن ابن عباس - رضي الله عنهما - قال : ان وفد عبدالقیس لما 
قدموا على رسول الله يك أمرهم بالإيمان بالله عز وجل قال: أتدرون ما 
الإيمان بالله؟ قالوا: الله ورسوله أعلمء قال: شهادة أن لا إله إلا الله وأن 
محمدا رسول الله وافام الصلاة. وإيتاء الزكاة. وصوم رمضان» 


(۱) سورة البقرقت أآية: ٠١١‏ . 

(۲) سورة الأحقاف» آية: ١۳‏ . 

(۳) أخرجه البخاري فى كتاب التوحيد باب قوله تعالی: «لما خلقت بيدي) )11١(‏ 
ومسلم في كتاب الإيمان باب أدنى آهل الجنة منزلاً (۱۹۳). 





وآن تعطوا الحْمُس من المغنم)”'' . 


وفي حديث جبريل الطویل . ۱ قال بأ محمل أ اخبرني عن الإسلام 
فقال رسول الله ككة: «الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً 
البيت إن استطعت إليه سبيلاً قال: صدقت. قال: عحنا له بسأله 
ويصدقه قال: فأخبرنى عن الإيمان قال: أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه 


ورسله والیوم الاخر وتؤمن بالقدر خيره و سيره . )۷ 


وعلی هذا اجمع السلف رحمهم الله. 

قال عبدالرازق الصنعانيی: «سمعت من آدرکنا من شیوخنا 
وأصحابنا. . یقولون: الایمان قول وعمل» یزید وینقص»۳. 

قال البخاري: «لقیت آکثر من آلف رجل من العلماء بالامصان 
فما رأيت أحداً منهم یختلف في آن الایمان: قول وعمل ویزید 
وینقص ) 

قال الاجري: «الذي علیه علماء المسلمین آن الایمان واجب علی 
جميع الخلق وهو تصدیق بالقلب» وافرار باللسان وعمل بالجوارح 


)۵۲۳( أخرجه البخاري في كتاب مواقيت الصلاة باب قوله: (منیبین الیه واتقوه)‎ )١( 
.)۲۳( وأخرجه مسلم في کتاب الإيمان باب الأمر بالایمان بالته تعالی ورسوله‎ 

()_ آخرجه البخاري في کتاب الایمان باب سوال جبریل (۵۰)» وأخرجه مسلم في کتاب 
الایمان باب بیان الاسلام والایمان ح (۸). 


. شرح أصول الاعتقاد (۱/ 2۱۷۳ ۱۷۵) اللالكائي‎ )٤( 





ثم اعلموا: آنه لا تجزیء المعرفة بالقلب والتصدیق. إلا أن يكون 
حتی یکون عمل بالجوارح) فاذا كملت فيه هده الخصال الثلاث کان 
مؤمناًء دل على ذلك الكتاب والسنة وقول علماء المسلمين. ٠.‏ . 


أما ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة فقد قدمنا أن الإيمان عند 
الأشاعرة هو التصديق بالقلب». ولا يدخلون الأعمال فی مسمى 
الإيمان. . وما نسبه المولف هو الظاهر من قولهم. 

قال الامدي: «فعلى هذا مهما كان مصدقاً بالجنان على الوجه 
الذي ذكرنا وإن آأخل بشيء من الأركان فهو مؤمن حقاء وانتفاء الكفر 
عنه واجبت؛ وإن صح تسمیته فاسقاً)'''. 

قال الجوینی : «فحقيقة الایمان عندنا التصدیق قال الله تعالی : 
وت یفژین لو کل صَیقت 3 4 وما أنت بمصدق لاه 
والمومن علی التحقیق من انطوی عقداً علی المعرفة بصدق من آخبر 
عن صانع العالم وصفاته وآنیائه» فان اعترف بلسانه ما عرف بجنانه 
فهو مؤمن ظاهراً وباطناً» وان لم یعترف بلسانه معاندا لم ینفعه علم 
قلبەء وکان فی حکم اللہ من الکافرین کفر جحود وعناد»"". 


(۱) الشريعة (۱۱۹). 

(۲) العقيدة النظامية (۱۲) مطبعة الانوار (۱۳۱۷) هت الکوتري. 
(۳) سورة یوسف؛ اية: ۱۷. 

.)5١9(مارملا غاية‎ )٤( 


جزء فيه امتحان السني من البدعي 





حنابه ) 


يسأل: عن الاغتسال من الجناية؟ 


فان قال : هو فرض» فهو مسلم". 
وان قال : غیره» فهو کافر"۳. 

دلیلنا : قوله تعالی : ` وان کم خث 22 و 

وقوله كل : «بلوا الشعرء وأنقوا البشرّء فان تحت کل شعرةٍ 


)6۵( ۶, 


لر بر ام 1ھ مج 6 (۔ 


ويحرم على الجنب سبعة أشياءً فدل على أُن الغسل واجث 


(۷) 


0010 
(Y) 
(۳( 
2 
06) 


(1) 
(۷) 


في م: فان قال به فهو سني 

في م: «وإن أنكره. فهو خارجي». 

سورة المائدةء آية: 1. 

اختصر المؤلف الصلاة على النبى وأئبتهاكاملة . 

آنحر وه ابن ماجه في کتاب الطهار: باب تحت کل شعرة جنابة (091) والترمذي في 
کتاب الطهارة (۱۰۸) وآبوداود في کتاب الطهارة (۲4۸) من حدیث آبی هريرة وفيه 
الحارث بن وجبه قال أحمد: لا أعرفه وقال این معين لس بشی»: وقال آبوداود: 
حديئه منكر وهو ضعيفء وأخرجه أبن مأجه من حديث آبي أبوب الأنصاري (598) 
سورة الواقعة» أیة: ۷۹. 

من فوله : «دلیلنا. . الی قوله : واجب علیه» ليست في م. 


5 مسألة : الايمان فول واعتقاد وعمل ۳۹۹ 





وچ اع وا ع٭ وا عم وا E‏ ع ھ ھ غ E E‏ قف یع FEF‏ لا Hm Hm mE HME‏ ع ع ٭ ع ءھ٭ ‏ ع ٭ وی مم ھی عم ھ و و اع ھ 


دراسة المسألة : 


آجمع العلماء على أن الغسل من الجنابة فرض وعلى هذا تدل 
الأدلة من الكتاس والسنة . 

قال الل تعالى : ٠‏ لا كرو الصلزة وآشر شکری حَقٌّ نموم کول 
ولا جا لا عاری سل کی تی4 . 

وقال: ط ان کشم نبا موا 

عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت قال رسول اللہ چا : (إذا جلس 


بين شعبها الأربم. ومس الختان الختان فقد وجب الفسل»"۳ . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «الطهارة من الجنابة فرض؛ لیس 
لأحد أن يصلي جنباً ولا محدثاً حتى يتطهرء ومن صلى بغير طهارة 
شرعية مستحلاً لذلك فهو كافرء إن كان قادرا على الاغتسال بالماء 
اغتسلء وإن کان عادماً للماءء ويخاف الضرر باستعماله بمرض أو 
خوف برد تيمم وصلى”*'. 


وقد حكى إجماع المسلمين على أن غسل الجنابة فرض ابن هبيرة 


. 1۳ سورة النساءء. ایه:‎ )١( 

(۲) سور: المائدت أآية: 1. 

(۳) آخرجه البخاري فی کتاب الغسل باب اذا التقی الختانان (۲۹۱) آخرجه مسلم في 
کتاب الحیض باب نسخ الماء من الماء .)۳٣۸(‏ 

.)۲۹۵/۲ ۱( الفتاوی‎ )٤( 
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200 ۱ . 


البدن على وجه مخصوص وبالفتح الماء الذي يغتسل به" . 
ويوجب الغسل ستة أشياء : 
١‏ - خروج المني دفقاً بلذة. 
۳ - اسلام الکافر . 
۶ -الموت . 
۵ - الحیض . 


7 )¥( 
7 - التفاس ۳ 


الفقهاء أنه يحرم عليه خمسةه آشیاء وهی الصلات والطو اف ومس 
المصحف ‏ وقراءة القرآن» واللبث فی المسجد"*. 


والواجب فی العسل : أن يعم بالماء جمیع بدنه» وداخل فمه 


(۱) انظر الافصاح (۱/ ۸۳). 

۲( انظر المصیاح المینر (۱۷۰ص) ومختار الصیحاح (ص ۱۰ ۲) . 

( انظر الروض المربع /١(‏ ۲۷۰۔ ۲۷۷) والتلقین (۵۱/۱۲) لعبد الوهاب بن نصر 
المالکی وتحفة الملوك )5١/١(‏ لمحمد أبي بكر الرازي والتذکرة (1۷/۱) لابن 
الملقن . 

(4) انظر الروض المربع (۷۶/۱) وکشف المخدرات (۳۳/۱) والتلقین (4۷/۱) لابن 
الملقن . 
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وأنفه''* والأكمل أن يتوضأء ثم يغتسل كما كان يَكةِ يفعل» فعن ميمونة 
بنت الحارث ‏ رضي الله عنها ‏ زوح النبي ئي أنها قالت: «وضعت 
لرسول الله بيا وضوء الجنابة فأكفأ بيمينه على يساره مرتين أو ثلاثاً. 
ثم غسل فرجهء ثم ضرب يده بالأرض أو الحائط مرتين أو ثلاثاً ثم 
تمضمض واستنشق » وغسل وجهه وذراعیه ثم آفاض علی رأسه الماء 
ٹم غسل سائر جسده. ثم تنحی فغسل رجلیه قالت : فانیته بخرقة فلم 
يردهاء فحعل بنفض الماء بیدیه»(۲۳ وقالت عائشة - رضی اللہ عنھا ۔: 
«كان رسول الله ول إذا اغتسل من الجنابة» غسل يديهء ثم توضاً 
وضوءه للصلاة» ثم يغتسل ثم يخلل بيديه شعری حتى إذا ظن أنه قد 


أروى بشر ته › آفاض الماء عليه ثلاث مرات» ثم غسل سائر حسدہ؛'"'. 


() انظر دلیل الطالب (۲۰) لمرعي بن یوسف الکر مي الحنبلي المطبعة الفصلية؛ الطبعة 
الأولی ۱۶۱۰ ه- مکة المکرمة . 

(۲) آخرجه البخاري في کتاب العسل باب تخلیل الشعر (۲۷4) ومسلم الطهارة باب صفة 
غسل الجنابة (۳۱۷). ۱ 

(۲) آخرجه البخاري في كتاب الفسل باب تخلیل الشعر (۲۷۲) ومسلم الطهارة باب صفة 
غسل الجنابة .)۴۱٣(‏ 


010 
(۲) 


0 


5 
0) 
(1) 
(۷ 
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يسال : عن حروف المعجم هل هي مخلوقة أم''؛ لا؟ 


فان قال: غيرٌ مخلوقة» فهو سني . 
وإن قال: مخلوقة فهو جهمي . 
وان وقف فيهاء فهو أشعري”"'. 

حروف المعجم i‏ سا ات ات إلى آخره ثلاڻون حرف . 


دلیلنا : قوله تعالی : ٭ ص رالمان زیا لر 4 . 


وقوله : ات والر 4 . 
وقوله zz}:‏ و 


الصواب لغة «أو». 

في م: «یسأل عن حروف المعجم في کلام الادمبین؛ هل هي مخلوقة آو موقوف فيها 
فن قال : غیر مخلوقة» فهو سني: وان قال: مخلوقة آو موقوف فیها فهو آشعري:. 
اختلف فی عددها منهم من قال تسعة وعشرون: ومنهم من جملها باعتبار آخر تزید 
على البعين والذي عليه الجمهور أنها ثمانية وعشرون حرفاً. 

انظر : مقدمة لسان العرب (۱۳/۱) ط/ دار صادر بيروت. وتهذیب اللفة (۶۹/۱) 
الآزهري ط/ الدار المصرية. 


ل هي ۰ ایه : , ١‏ ۰ 


ا آية : .١‏ 


سوره مريم ؛ آية : .١‏ 
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و #طه €2 روط ویس ۰۳ وال > تلك 
ايت الكتي ار :2 #4 والدلائل على هذا أكثر من أن 


)٥( 


() سوره لعمان: الایتان : ۱ ۲ . 
)٥(‏ من قوله: «دليلنا إلى قوله : أكثر من أن تحصى»؛ ليست في م. 





دراسة المسألة : 

تنازع المنتسبون إلى السنة فى هذه المسألة على قولين فقالت 
طائفة منهم كابن حامد والقاضي آبي یعلی؛ وابن عقيل» وأبي نصر 
السجزي» الی آن حروف المعجم مخلوقة والحروف حرفان: هذا 
قدیم وهذا مخلوق . 

وقالت طائفة منهم: كالقاضي يعقوب البرزيني والشريف أبي 
الفضائل الزيدي الحراني وقول القاضي أبي الحسين وحكاه عن أبيه في 
آخر قولیه وابن الزاغونی وهو قول المصنف: الحرف حرف واحدء 
وحروف المعجم کلها غیر مخلوقة حیث تصرفت؛ لانها من کلام اللہ 
وحقیقة الحرف واحدة لا تختلف"؟. 

فالطائفة الأولى: تعلقت بقول الإمام أحمد ‏ رحمه الله -: كل 
شيء من المخلوقين على لسان المخلوقين فهو مخلوق . 

وبقوله: لو كان كذلك لما تمت صلاة بالقران كما لا تتم بغيره من 
كلام الناس”'" . 

وبقوله: لأحمد بن الحسن الترمذی: آلست مخلوقا؟ قال: بلى» 
قال آلیس کل شیء منك مخلوقا؟ قال: بلی؛ قال : فکلامك منك وهو 


(۱) انظر الفتاوی (۱۲/ ۰۸۱-۸۰ .)٤٤١ ٤٤١‏ 
(۲) انظر القتاوی (۱۲/ 4۲). 


ف 
و و 


نم 
عر (ضج ی 


اسلا خلق حون السجع کو دن لوک 








مخلوق”'. 

والطائفة الثانية: تعلقت بقول الإمام أحمد لما قيل له: إن سريا 
السقطی قال : لما خلق الّه الاحرف؛ سجدت له إلا الآلف. فقالت: لا 
آسجد حتی آومر فقال آحمد: هذ کفر "۳" 

والطائفة الاولی: لا تنازع الطائفة الثانية في آن الحروف من کلام 
الله غير مخلوقة وتنكر على من یقول : ان الحروف مخلوقة فانه اذا 
قال ذلك دخل فيه حروف كلام الله تعالی - من القران وغیره وهم 
يخصون الكلام في الحروف الموجودة في كلام الله" . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في بيان أن حقيقة الخلاف بين 
الطائفيتن لفظياً: «وبالجملة فمن نظر إلى أن حقيقة الحرف التي لا 
تختلف موجودة في كلام الله وكلام الله غير مخلوق» قال: إنها 
[غیر ]۲*۳ مخلوقة اشارة الی نفس حقيقة الحرف» لا الی عين جزء 
اللفظ الذي ينطق به الکفار والمشرکون. فان ذلك الحرف الذي هو 
صوت لمقدر أو تقدير صوت قائم بالكافر والمشرك لا يقول عاقل: إنه 
غير مخلوق» مع أنه ليس مضافاً إلى الله بوجه من الوجوهء وإنما 
يضاف إلى الله ما شاركه في اسمه مما كان متعلقاً بالمعنى المضاف 


)١(‏ انظر الفتاوی (1۲/۱۲؟). 

(۲) انظر القتاوی (۱۲/ ۸۵). 

(۳) انظر الفعاوى .)517/1١7(‏ | 

)٤(‏ سقطت هناك كلمة [غير] من المطبوع من الفتاوى وأضفتها لأن المعنى لا يستقيم إلا 
بها . 
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إلى الله . 


وهذا بخلاف التى في كلام الله. فإن تلك كلام الله كيف ما 
تصرفت» ونحن لما يسر الله كلامه بالسنتنا أمكننا أن نتكلم بكلامه. 
لكن بأدواتنا وأصواتنا وليس تكلمنا به وسمعه منا كتكلم الله به وسمعه 
منه» كما أن الله ليس كمثله شىء فكذلك سائر ما يضاف إليه» لكن لما 
أنطقنا الله بأدواتنا وحركتنا وأصواتنا صار بين بعض لفظنا به ولفظنا 
بغيره نوع من الشبهء فإذا تكلمنا بكلام آخر فهو يشبه من بعض الوجوه 
لفظناء وصوتنا بالقرآن لا يشبه تكلم الله به وقراءته إياه فإذا كان وجود 
هذه الحروف في كلام الادميين ليس بمنزلة تكلم الله بالقرآن؛ وإنما 
يشبه من بعض الوجوه تكلمنا به من جهة ما يضاف إلينا لا من جهة ما 
يضاف إلى الله امتنع حينئذ أن يقال: عين الحرف الذي هو جاء لفظه 
من الاسم الذي ينطق به الناس هو عين الحرف الذي هو جزء لفظ من 
لفظ من كلام الله تعالى -. 

وإنما يشبهه ويقاربه» فهو باعتبار النوع» وليس هو باعتبار العين 
والشخص؛ بخلاف حروف کلام اللہ القرآنء فإنها كلام الله حيث 
تصرفت» فمن قال: إن الحروف حرفان أراد به أنهما عينان وشخصان 
وهذا حق ومن قال: الحرف حرف واحد أراد به أن الحقيقة النوعية 
واحد في الوضعین وهذا حق. 

ومن قال : ان حروف الهجاء من کلام الادمیین غير مخلوقة فقد 
صدق باعتبار الحقيقة النوعیه . 
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ومن قال : إنها مخلوقة باعتبار العين فقد صدف . 

ونظير هذا كثير يوجد فی كلام آهل العلم وأهل السنة من النفي 
والإثبات» ويكون النزاع في معنيين متنوعين نزاعاً لفظیاً اعتباريا”' '. 

ما نسبه المؤلف إلى الجهمية لم أجد لهم تصريحاً بذلك ولا شك 
أنهم بمثل هذا قاتلون فإن من أشهر ما خالف فيه الجهمية القول بخلق 
القران وعنهم تلقاه المعتزلة . 

قال الاشعري : وکان جھم یقول بخلق القرآن'''. 

آما ما نسبه المولف الی الاشاعرة من القول بالتوقف فیه نظر فهم 
یصرحون بأن الحروف مخلوقة . 

تال الغزالی : «فنقول کلام الله - تعالی - مکتوب في المصاحف. 
محفوظ في القلوب مقروء بالالسنة وأما الکاغد» والحب والکتابت 
والحروف؛ والأصوات كلها حادثت لانها آجسام» وأعراض في 


اجسام وكل ذلك حاد ت۳۲ . 


قال الجوينى : (والكتابة : حرف منطو مهف وأشكال مر فو عه وهي 
حوادث وا لمفهوم منها کلام الله - تعالی )17 . 


قال الباقلاني : «دليل آخر على حدث الحرفء. وهو آن الامة 


.)٥٥٤ 561١ /157( الفتاوى‎ )۱( 

(۲) المقالات (۲۳۸/۱). 

(۳) الاقتصاد فى الاعتقاد (۱۲6) ط کلية الالهیات آنقره. 
:0 لمع الأدلة )٠١١(‏ عالم الک . 





مجمعة على أن من قرأ كلام الله - تعالى ‏ في صلاته لم تبطل صلاته. 
ولا خلاف ان من قرا حروف التهجى فى صلاته بطلت صلاته فعلم 
بذلك أنها ليست بكلام الله تعالى 0" . 


قال الأيجى : «... إذا عرفت هذا فاعلم أن ما يقوله المعتزلة وهو 
خلق الأصوات والحروف وكونها حادثة قائمة» فنحن نقول به ولا نزاع 


۲ ۰ ۰ 


والمولف فی مختصر المسائل نسب الی الاشاعرة القول بالتوقف 
والقول بخلق الحروف الی الاشاعرة» کما آنه فی التبصرة نسب الیهم 
القول بخلق الحروف"" . 


(۱) الانصاف (۱۰۱) ط/ عالم الکتب. 
(۲) شرح المواتف )۲۹٢(‏ ط/ عالم الکتب . 
)٣(‏ انظر التبصرۃ (۱۷۱). 


66 


- مسألة : هل للامر والنهي صغة؟ COD‏ 





کے 


يُسأل : عن أوامر الله ومناهه ھل لە صیغة أم''' اس 


فإن قال: له صيغة» فهو سني . 
وان قال : لت فهو أشعري. وجهمی "۳ . 
دلیلنا : قو له تعالی' ضا او . 


وقوله: 9 © إن مر بالْعَدُلِ را لاسن واي ذِی اضر وهن 


عن الفحساو لكر کے 5 الآية. ومشل هذا في القرآن 


٣۹۸ کش‎ 


(۳( 


(٤) 
(0) 


فان قال: له صغةء فهو سنى» والصيغة من الأمر الذي تحاسه أذنيك كقوله: أقيموا 
الصلاةء فعند الأشعري لا صيغة له» أي ليس له آمر یسمعه وإنما أمره قائم في نفسه 
لم یسمعه وإنما أمره قائم في نفسه لم يسمعه أحد من الخلى؛ فإن قال: لا صيغة 
له فهو أشعرى. 

جزء من آية: (47) و(١١١)‏ سورة البقرة وآية (/الا) و(01) النور و( ۰) المزمل» وفي 
الأصل كتب (أقيموا) وما أثبتها هو الصواب. 

سورة النحل» آية: 9٠‏ 

من قوله: «دليلنا إلى قوله: في القرآن كثير» ليست في م. 
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الامر والنهى قال امام الموفق ابن قلامة : (وللامر صعه مبئية تدل 
بمجردها علی کونها آمر [ذا تعرت عن القرائن وهی : افعل للحاضر 
وليفعل للغائب» هذا قول الجمهور وزعمت فرقة من المتدعة أنه لا 
صيغة للأمر بناء على خيالهم أن الكلام معنى قائم بالنفس فخالفوا 
الکتاب والسنة وأهل اللغة والعرف. 

أما الكتاس: فإن الله تعالى ‏ قال: لزكريا: یلک ألا نحم 
آلا نک لت سال سوا ت غنرج عل ومو من ألْيِحَرَابٍ أو إِلَهِمْ أن 
سَيحوأمُكرَه وعَشِيًا 2 4 فلم يسم إشارته إليهم كلاماً. 

وقال لمریم: ٭ فَقّولَ إِف نَدَرت لِلْمَن صَومّا لن ألم 2 
نييًا 25 4" فالحجة فيه مثل الحجة في الأول. 


جا سے 


وأما السنة: فإن النبى يلِيَدِ قال: (إن الله عفا لأمتى عما حدثت به 
أنفسها ما لم تتكلم أو تعمل به)"' 
وقال لمعاذ ‏ رضى الله عنه -: «أمسك عليك لسانك» قال: وإنا 


.١١ ۰۱۰ سورة مریم الایتان:‎ )١( 

(۲) سورة مریم اية: ۲١‏ . 

(۳) آخرجه البخاری فی الطلاق باب الطلاق فى الإغلاق (۵۲۱۹) ومسلم فی کتاب 
الايمان باب تجاوز الله عن حدیث النفس (۱۲۷). ۱ 
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لمو‌اخدون نما نقول؟ قال : تکلتك آأمك وهل يكب الناس على 
مناخرهم الا حصائد آلسنتهم». 

وقال : «ٍذا قال الامام ولا الضالین فقولوا امین" ولم یرد بذلك 
ما فی النفس . 

وآما آهل اللسان: فانهم اتفقوا علی آن الکلام اسم وفعل وحرف. 

واتفق الفقهاء باجمعهم علی أن من حلف لا یتکلم فحدث نفسه 

وأهل العرف كلهم پسمون الناطق متكلملٌ ومن عداه ساكتاً أو 
أخرس» ومن خالف كتاب اله - تعالى - وسنة رسوله ية وإجماع 
إلناس كلهم على اختلاف طبقاتهم فلا يعتد بخلافه»' . 

قال مجد الدين ابن تيمية: «إذا وردت صيغة «أفعل» من الأعلى 
إلى من هو دونه متجر ده عن القرائن فهي أمر وقالت المعتزلة : ا 
يكون أمراً إلا بإرادته الفعل» وقالت الأشعرية: ليست للأمر صيغةء 
وصيغة «أفعل» لا تدل عليه إلا بقرينة» وإنما الأمر معنى قائم 


الت 2400 , 


(۱) آخرجه الترمذي فی کتاب الایمان باب ما جاء في حرمة الصلاة (۲۱۱۲) وقال 
حدیث حسن صحیح وابن ماجه في کتاب الفتن (۳۹۷۳). 

(۲) آخرجه مسلم في كتاب الصلاء باب التسمیم والتامین (1۱۰). 

(۳) روضة الناظر مع شرحها نزهة الخاطر لابن بدران الحنبلي /٢(‏ ٦١۔‏ 1۵) ط/ دار 
الكتب العلمية. 

(6) المسودة (4) ط/ المدني القاهرة. 


CD‏ حاء شه امتتحان الٰسنی من السدعى 








والقول في الامر هو القول في النهی وأن كلا منهما له صيغة يعرف 


قال ابن قدامة: «اعلم أن ما ذكرناه من الأوامر تتضح به أحكام 
النواهي إذ أن لكل مسألة من الأوامر وزان من النواهى على العكس. 
فلا حاجة إلى التكرار إلا فى اليس . 

قال ابن بدران فى بیان هذا: «قوله: «لكل مسألة من الأوامر وزان 
من النواهي». أي حكم موازنة على العكس. مثاله فى أحدهما: أن 
الأمر اقتضاء فعل» والنهي اقتضاء كف عن فعل» والأمر ظاهر في 
الوجوب واحتمال النذب» والنهى ظاهر فی التحريم مع احتمال 
الكراهة» وصيغة الأمر افعل» وصيغة النهي لا تفعل»۳. , 

قال آبو حامد الاسفرایینی: «ذهب أئمة الفقهاء إلى أن الأمر له 
صيغة تدل بمجردها علی کونه آمرا وإذا عريت عن القرائن كان آمرل 
ومالك وأبى حئيقة والأوزاعى وجماعة من أهل العلم» ۳ . 

ما نسبه المؤلف إلى الجهمية لم أقف على من نسبه إليهم غيره. 

أما ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة فصوا . 


.)١١1١ /5( روضة الناظر‎ )١( 

(۲) المصدر نقسه (۱۱۱/۲). 

(۳) البرهان فی أصول الفقه )۱٥۷ /١(‏ دار الوفاء للنشر والتوزیع طط ۲ مه ت عبدالعظیم 
الدیت.. 





قال السجزي: «وعند الأشعري: أن الآمر لا صيغة لهء إذا قال الله 
ب سبعحانه -: افعلوا كذا لا يفهم منه وجوب ولا دلب ولا غير ذلك 


ولا يفيد بمجرده شيئاً حتى يقترن به دليل علی المراد به:۳*. 


وقال الجويني: «فالمنقول عن الشيخ أبي الحسن ‏ رضي الله عنه - 
ومتبعيه من الواقفية: أن العرب ما صاغت للأمر الحق القائم بالنفس 
عبارة فردق وقول القائل : (افعل) متردد بین الأمر والنهي .۳۷۰۰ 

وقال السبكي: «وقد نقل عن الشیخ آبي الحسن أنه لا صيغة 
للأمر تخص به» وأن قول القائل: «أفعل» متردد بين الأمر والنهي» وان 
فرض حمله على غير النهي» فهو متردد بين جميع محتملاته» نم 
اختلف أصحابه في تنزيل مذهبه فقال قاتلون: اللفظ صالح لجميع 
المحامل صلاح اللفظ المشترك للمعاني التي هيئت اللفظة لهاء وقال 
آخرون: ليس المعنى بتوقف أبي الحسن في المسألة» إلا أنا لا ندري 
على أي وضع جرى قول القائل: «افعل» في اللسان فهو مشكوك فيه 
على هذا الرأيء ثم نقل عن أبي الحسن ناقلون: أن يستمر على القول 
بالوقف مع فرض القرائن»7" . 

وليس كل الأشاعرة على القول بهذا فقد قال بخلافه أبو إسحاق 
الشيرازي . 


(۱) رساله السجزي .)١۹(‏ 
(۲) درء التعارضص (۱۰۱/۲) لابن تيمية. 
(۲) الابهاج شرح المنهاج (۱۱/۲) ط/ دار لکتب العلمية بیروت ۱۰6 هب. 





فقال : «للامر صيغة موضوعة في اللغة وهو قول الرجل لمن دونه 
(افعل * وقالت الأشعرية : لیس للامر صيعة ؛ وقوله: (افعا » ۷ بدل 
علی الامر الا بقرینة»۳". 


وقال الامدی : اهل للامر النفساني صوره تدل عله ؟ تقل عن 
الاشعري نفیها وعن الغیر اثباتها» والحق الائبات فان صيغة «افعل) 
تدل على الأمر لكنها غير خاصة به. .00" , 


)١(‏ التبصرة فى أصول الفقه (۲۲) دار الفکر ٠٠1١٠١هات‏ محمد حسن هيتو. 
(۲) منتهی السول في علم الاصول (4/۲) مطبعةٌ محمد علي صبیح غير مؤرخة. 








5 مسألة . ۶ هل العقل مخلوق از )10( 





يُسأل : عن العقل هل هو تلوق آم غير ۳۴ م 


وإن قال: غیر مخلوق» فهو معتزلي کافر" 


دلیلنا: قوله تعالی: « له لن سکل تیم ۰۳ وأیضاً ما روی 
عن النبي يك أنه قال : «لما خلق الله تعالى العقل» قال له : آقبل فاقبل 
ثم قال له: أدير فأدبر ثم قال: وعزتي وجلالي ما خلقت خلقاً هو 
أحسن منك لك الثواب وعليك العقاب)7*' . 


ومن قال: غیر مخلوق» فقد جعل له شریکا» وجعل الثاني اثنين» 
ورد وحدانية الّه تعالی» وفردانیته» لآن العقل عطية من الله وإلهاما“ 
للد . ۱ 


(1) الصواب لغة «أو». 

(۲) في م: «آم لا». 

(TT)‏ (کافر» لیست في م. 

(:) سورة الزمرء أيه: 1۲ . 

)٥(‏ أخرجه ابن عدي كما فى الموضوعات لابن الجوزي )١74/١(‏ وقال ابن الجوزي: 
هذا حدیث لا بصح عن رسول اثه کل 
قال شیخ الاسلام ابن تیمیة: کذب» موضوع عند آهل العلم بالحدیث لیس هو في 
شیء من کتب الاسلام المعتمده . الفتاوی (۳۳۱/۱۸). 
وقال ابن القيم: في المنار المنيف (17) أحاديث العقل كلها مكذوبة كقوله لما خحلق 
الله العقل . . ٠.‏ ۱ ۱ 

() الصواب لغة (إلهام) بالرفع. 

(۷) من قوله: دليلنا إلى قوله وإلهاماً للعبد» ليست في م. 


G@2?‏ م 
: ل هم 2 زوس ی دی تشر جر ء شه متحان ن السني م ص بن البدعي 





دراسة المسألة : 
ما قرره المؤلف قد دلت عليه الأدلة وأجمع عليه سلف الأمة أن 
كل ما سوى الخالق فهو مخلوق مربوب قال سبحانه : # الله لل کل 


کپ علط ےر (۱) 
سء ٩‏ . 


کر 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: (إن اسم العقل عند المسلمين 
وجمهور العقلاء إنما هو صفة وهو الذي يسمى عرضاً بالعاقل» وعلى 
هذا دل القرآن في قوله زط ملک 11 ۲۳۱ 

وقوله  :‏ ریبد نی رش فتکوت ‏ لوب يَعَقَلونَ 4۴( . 


و فوله : ز فد با کر یت بان گنت تلو نا ؛ ونحو ذلك مما 
يدل على أن العقل مصدر عقل يعقل عقلاًء وإذا كان کذلك فالعقل لا 
يسمى به مجرد العلم الذي لم يعمل به صاحبه ولا العمل بلا علم» بل 
إنما يسمى به العلم الذي يعمل به والعمل بالعلم» ولهذا قال أهل 
النار : و کاو نعل ما کان ای لسر <> 74 . 


(۱) سورة الزمرء آية: 57. 
(۲) سورة البقرة» اية: ۷۳. 
(۲) سورة الحح أية: 1). 
)٤(‏ سورة آل عمرانء اية: .١١8‏ 
(۵) سورة الملك» آية: .٠١‏ 


٦۔‏ مسالة: ہل العقل مخلوق آو لا؟ ۱ 





7 ای ال مس 0 

ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة لم أجد في كتبهم إلا ما يشعر 
بخلافه . 

قال القاضي عبدالجبار: إن قيل قد بينتم آن القرب والبعد 
والحركة والسكون حوادث وآن الجسم محدث؛ فما الدليل على أن 
سائرها في الأجسام من الأعراض محدث؟ قيل له: لأن الجسم إذا ثبت 
حدوثه فالألوان والطعوم والروائح لا توجد إلا في الاجسام؛ فيجب 
ایضاً آن تکون محدثت ولأنا نعلم أن بعضها یبطل ویعدم بعضاً فهي 
کالحرکات والسکنات في هذا الباب»" ۳ . 

وقد نسب شيخ الإسلام ابن تيمية القول بأن العقل غير مخلوق؛ 
وأنه هو الرب» وهو العقل الفعال» الذي صدرت منه الخلائق نسبه إلى 
فلاسفة اليونان فقال: «والعقل في لغة فلاسفة اليونان جوهر قائم 
بنفسه. . . وهم يزعمون أن أول ما صدر عن رب العالمين جوهر قائم 
بنفسهء وآنه رب جمیع العالم» وآن العقل العاشر هو رب کل ما تحت 
فلك القمر ومنه تنزلت الكتب على الأنبياء»“ . 


قال شيخ الإسلام : (وأبو حامد يفرق يبن عالم الخلق وعالم الأمر 


(۱) سورة الحجء آیة: 41. 

(۲) مجموع الفتاوی (۹/ ۲۸۷). 

(۳) المختصر فی آأصول الدین (۲۲۰) ضمن رسائل العدل والتوحید . 
00 الرد علی المنطقین ( ۲۷) ط/ معارف لاهور . 





فيجعل الأجسام عالم الخلق والنفوس والعقول عالم الأمرء وهذا أيضاً 
ليس من دين الإسلام» بل كل ما سوى الله مخلوق عند المسلمين» 
والله تعالى خالق كل شيء . 


وإذا ادعوا أن العقول التي أثبتوها هي الملائكة في كلام الآنبياء 
فقد ثبت بالنص والإجماع أن الله خلق الملائكة”" . 


.)۱۹۷( الرد علی المنطقیین‎ )١( 





۷۔ مسالة: التحسین والتقبيح العقلى. 


يسأل: عن العقل هل يُحلل ويحرّم ويُبيح ويحظر ويُحسّن ويُقبّح؟ 

فان قال : العتل لا يحسّن شيئاً ولا يقبحه ولا یحلل ولا یحرم ولا 
مدخاٴ ل له في ذلك ألبتة» بل الشرع بحسنه ویقبحه ویحلله ویحر مه 
ويأمره وينهأه لا غير» فهو سني . 

وإن قال : یحسّن ویقبح ویعملء فھو معتزلی طاغ٭'' 

دلیلنا : قوله تعالی  :‏ ولا کف مالس لك يه عر 4 ولو کان كما 
يزعمون لعنهم”” ما نزل القرآن» وما جامت الرسل» وما نزل الوحي: 

وقد قال الله تعالی : # وما کامعدین حي عت سو اللا 


)١(‏ من قوله: «فإن قال: العقل. . إلى قوله: فهو معتزلی طاغي» لیست في م. والذي في 
م «فإن قال: له مدخل في ذلكء فهو معتزلي. وإن قال: لا مدخل له في ذلك فهو 
سر 

(۲) سورة الاسراءة ایة: ۰۳۲ 

(۳) لعل هنا سقط لفظ الجلالة (لعنهم الله) . 

(6) سورة الإسراءء آية: ٠١‏ . 

(0) من قوله: «دليلنا. . إلى قوله. . نبعث رسولا» ليست في م. 





ما نسبه المؤلف إلى أهل السنة عامة السلف على خلافه(۲. 


بل يفصلون في ذلك ويقولون: إن إطلاق التحسين والتقبيح على 
كل فعل من جهة العقل وحده دون الشرع أو نفي دور العقل في تحسين 
الأفعال أو تقبيحها غير صحيح . 

قال شيخ الإسلام: «والفقهاء وجمهور المسلمين يقولون: الله 
حرم المحرمات فحرمت» وأوجب الواجبات فوجبت» فمعنا شیئان : 
إيجاب وتحریم» ودلك کلام الله وخطابه» والثانی وجوت وحرمت 
وذلك صفة للفعل» والّه تعالی علیم حكيم» علم بما تتضمنه الأحكام 
من المصالح» فأمر ونهى لعلمه بما في الأمر والنهي» والمأمور 
والمحظور من مصالح العباد ومناسدهم وهو أثبت حكم الفعل» وأما 
صفته فقد تکون ثابتة بدون خطاب . 

وقد ثبت بالخطاب والحکمة الحاصلة من الشرائم ثلاثة أنواع : 

أحدها: أن يكون مشتملاً على مصلحة أو مفسدة» ولو لم يرد 
الشرع بذلك» كما يعلم أن العدل مشتمل علی مصلحة العالی والظلم 
يشتمل على فسادهم؛ فهذا النوع هو حسن وقبح» وقد يعلم بالعقل 
والشرع قبح ذلك لا أنه أثبت للفعل صفة لم تكن» لكن لا يلزم من 


.)1۷۷/۱۱( انظر الفتاوی‎ )١( 


۷ - مسالة هل العفل بحلل ویحں: ۰ 00 GD‏ 





حصول هذا القبح أن یکون فاعله معاقباً في الاخر» إذا لم يرد شرع 
بذلك وهذا مما غلط فیه القائلون بالتحسین والتقبیح العقلی» فانهم 
قالوا: إن العباد يعاقبون على على أفعالهم القبيح ولو لم یبعث رسول وهذا 
خلاف النص قال تعالى : # وَمَا كا مُعَْبىَ حَيَّ يسك وَسْولًه + ۱۱ 
وقال تعالى : 2 0 عه ب 


ا 


الرس 

النوع الثاني : أن الشارع إذا أمر بشيء صار حسناًء وإذا نهى عن 
شيء صار قبيحاً» واكتسب الفعل صفة الحسن والقبح بخطاب 
الشارع . 

النوع الثالث: أن يأمر الشارع بشيء ليمتحن العبدء هل يطيعه أو 
يعصيه؟ ولا يكون المراد فعل المأمور به» كما أمر إبراهيم بذبح ابنه 
فلما أسلما وتله للجبين حصل المقصود ففداه بالذبح» وكذلك حديث 
أبر_ص وأقرع وأعمىء لما بعث الله إليهم من سألهم الصدقةء فلما 
آجاب الاعمی. قال الملك: أمسك عليك مالك» فإنما ابتليتم» فرضي 
عنك وسخط على صاحبيك "۳ . 

فالحكمة منشؤها من نفس الأمرء لا من نفس المأمور به. وهذا 
النوع والذي قبله لم يفهمه المعتزلة» وزعمت أن الحسن والقبح لا 


(۱) سورة الإسراء» آية: .١8‏ 
(۲) سورة النسای ایة: ۱۱۵ . ۱ 
(۳) آخرجه البخاري کتاب آحادیث الأنبياء باب حدیث آپرص وأقرع وأعمى )۳٤٣٤٤(‏ 





يكون إلا لما هو متصف بذلك» بدون أمر الشارع» والأشعرية ادعوا: 
أن جميع الشريعة من قسم الامتحان» وأن الأفعال ليست لها صفة لا 
قبل الشارع ولا بالشرع . 

وآما الحکماء والجمهور فأئبتوا الأقسام الثلاثة وهو الصواب»"". 


وعلى هذا فالعقل قد يدرك حسن الأشياء وقبحها قبل ورود الشرع 
في بعض الشرائع» وفي بعض الشرائم نما یکتسبه بخطاب الشارع 
وفی بعضها یکون المراد فعل المأمور به لا نفس الامر فلا یتوجه 
الحسن والقبح لهء أما الأدلة التي تدل على أن العقل يدرك الحسن 
نعم دعاة على أبواب جهنم من أجابهم إلیھا قذفوہ فھا!'''. 

ما أخبر الله عنه من قبح أعمال الكفار قبل أن يأتيهم الرسول كقوله 
لموسى : ل ودیک إل رك خی >4 . 


وكذلك أمر الله الناس أن يتوبوا ويستغفروه مما فعلوهء فلو كان 


.)1۳ ۱-۳ /۸( مجموع الفتاوی‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري فی کتاب المناقب باب: علامات النبوة (۳۲۰) ومسلم في کتاب 
الامارة بات وجوت ملازمة جماعة المسلمین (۱۸۶۷). 

(۳) سورة النازعات؛ ایة : ۱٩‏ . 





GID مسألة : التحسين والتضيح العقي‎ ON 


أمر الله بالاستغفار والتوبة» فعلم أنه كان من السيئات القبيحة» لکن اللہ 
لا يعاقب إلا بعد إقامة الحجة فقال تعالى : « وَأَنِ سفوا يحم تویا ره 

وقال : 9 ان اس وت ال )مد ںیہں رہ 
1 یم من لک تدر رجن )أ ي أعبدوا أله اوه وآطیعون 7 2 5 
ین دنک . فدل على أنها كانت ذنوباً قبل إنذاره إياهم . 

وکذلك قال لوط لقومه  :‏ آتانون لمحت ماس کم یبا من اعد مرت 
امین ھا . فدل على أنها كانت فاحشة عندهم قبل أن 

0 

أمَا ما نسبه المؤلف إلى أهل السنة فقد قال به الأشاعرة» قال شيخ 
الا سلام : (وفیل له فہح ولا حسن ولا شر قبل الخطاب ؛ وانما القبيح 
ما قيل فیه ٦لا‏ تفعل)ء والحسن ما قيل فيه «افعل). أو ما أذن فى فعله 


كما تقوله الأشعرية)0*'. 


قال الجويني : «العقل لا يدل على حسن شيء ولا قبحه في حكم 
التکلیف؛ وانما یتلقی التحسین والتقبیح من موارد الشرع وموجب 


(۱) هود ایة: ۳. 

(۲) سورة نوح» الایات : -١‏ 5. 
(۳) سورۃ الأعراف؛ ایة: ۸۰. 

.)٦۸۲٢ /١۷۸ /۱۱( انظر الفتاوی‎ )٤( 
.)1۷۷/۱۱( المصدر نفه‎ )٥( 





الےمم ۶'۸ . 


للها 


وقال المكلاتي : ١‏ اعلموا ۔ وفقكم الله » وأن العقل عند الأشعرية 
لا يدل على حسن شيء» ولا على قبحه في حكم التكليف» وإنما 
يتلقى التحسین والتقبیح من موارد الشرع وموجب السمع؛ وأن أفعال 
العباد ليست على صفات نفسية حسناً ولا قبحأء بحیث لو أقدم عليها 
مقدم أو أحجم عنها محجم لاستوجب على الله ثواباً أو عقاباً» وهو 
المختار عندنا؛'''. 

وقال الأيجي: «القبيح ما نهي عنه شرعاً والحسن بخلافه» ولا 
حکم للعقل فی حسن الأشياء وقبحهاء وليس ذلك عائداً إلى أمر 
حقيقي في الفعل یکشف عنه الشرع» بل الشرع هو المثبت له والمبین 
ولو عکس القضية فحسن ما قبحه وقیح ما حسنه لم یکن ممتنم 
وانقلب الأمر» . 

ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة صواب» قال القاضي عبدالجبار : 
«إن العلم بأصول المقبحات» والواجبات» والمحسنات» ضروري وهو 
من جملة کمال العقل ولو لم يكن ذلك معلوماً بالعقل. لصار غير 
معلوم ید لأن النظر والاستدلال لا یتأتی الا ممن هو کامل العقل 
ولا یکون کذلك الا وهو عالم ضرورة بهذه الاشیاء ليتوجه عليه 


(۱) الارشاد (۲۵۸). 
(۲) لباب العقول (۳۰۲) دار الانصار القاهرة. 
(۳) المواقف فی علم الکلام (۳۲۳). 


لاه مسألة : 
: هل العة 

لعقل بحلل وبحرم. ۲۰۰ 

GD 





التكلة 7 


وقال: 
7 «کل عاقل 
ی يعلم بكمال ِ 
سے ہے عقله قبح : 
ا کثیر من الالام کالہ 
و ر 
یبجر ی 


مجراہ!'' 


۱ 
سے الا صول ا د 4 ۱ 


GD‏ حاء فيه امتحان السني من البدعي 





يسال : عن صفات الذات هي معاني زائدة أم هي نفس الذات؟ 
فإن قال: هي معاني زائدة على صفات الذات» فهو سني 
وان آنکر ذلك» فهو معتزلی . 
می کی کی ری 
دلیلنا : قوله تعالی : وب وه ریک دو ال رالدکرار ۱149 
فوجه الدلیل آنه آضاف الوجه الی ذاته» والشیء لا يضاف إلى 
وقوله تعالی : بل یداه مَبَمُولتَانِ ۳ وعند المعتزلی لیس لله 
قدرة) وعند الأشعري ف قدرة واحدة فيل على أن العراة يي صل 
ہےر (1) 2 بار و (۵) 
وأيضاً قوله تعالى: #أكَد سَهِمَ 074 وقوله: « سميع بصير وی 4 
ب . اھ 2 
وقوله : # نم پی ے4 : 
وغير ذلك بما وصف نفسهء فهى معان زائدة على الذات: نؤمن 
: )۷ 


.٩م« هذه المسألة ليست في‎ )١( 

(۲) سورۃ الرحمن؛ آية: ۲۷. 

(۳) سورة المائدة أية: ٦٤‏ . 

(4) سورة اامجادلت آية: .١‏ 

(5) سورة الحجء أية: 5لا. 

. ٠١١ سورة النساءء آية:‎ )٦( 

(۷) من قوله: .. . دليلنا إلى كوله: ... نمرها كما جاءت» ليت في م. 


۸ - مسألة: صفات الذات هی معان زائدة أو هى نفس الذات؟ ۲۷0 





قال شيخ الإسلام ابن تيمية في تقرير عقيدة أهل السنة في هذه 
المسألة : 

«وإذا قيل: هل صفاته زائدة على الذات أم لا؟ قيل: إن أريد 
بالذات المجردة التي یقر بها نفاة الصفات. فالصمات زائدة علیها وان 
آرید بالذات الذات الموجودة في الخارج فتلك لا تکون موجودة الا 
بصفاتها اللازمة ۰ والصفات ليست زائدة على الذات المتصفة 
بالصفات وإن كانت زائدة على الذات التي يقدَّر تجردها عن 
الصفات؟(۴۶۱. 

وقال: «وإذا قال: من قال من أهل الاثبات للصفات: أنا أثبت 
صفات الله زائدة على ذاته: فحقيقة ذلك أن نثبتها زائدة على ما أثبتها 
النفاة من الذات فإن النفاة اعتقدوا ثبوت ذات مجردة عن الصفات» 
فقال آهل الاثبات : نحن نقول باثبات صفات زائدة علی ما آشته 
هؤلاء. 

وأما الذات نفسها الموجودة فتلك لا يتصور أن تتحقق بلا صفة 
أصلاًء بل هذا بمنزلة من قال: أثبت انساناً لا حيواناً ولا ناطقاً ولا 
قائماً بنفسه» ولا بغيره ولا له قدرة ولا حياة ولا حركة ولا سكون أو 
نحو ذلك أو قال: أثبت نخلة ليس لها ساق ولا جذع ولا ليف ولا 


٠ 


)١(‏ مجموع الفتارى (5/ /ا9). 


جس ري 
0 یو وی رع فيه امتحان السي من البدعى 


۰ 
- 
س‎ mmr 








غیر ذلك. فان هذا یثبت مالا حقيقة له فی الخارج ولا يعقل»“'. 

وقال : «وهذا يشبه نزاع الناس في أن الصفات هل هي زائدة على 
الذات آم لا؟ 

فمن آراد بالذات «الذات المجردة» فالصفات زائدة علیها ومن 
آراد بالذات «الذات الموصوفة» فلیست الصفات مباينة للذات 
المو صوفة بصفاتها اللازمة لها" . 

قال شارح الطحاویة: «.۰. وکذلك مسألة الصفة: هل هي زائدة 
علی الذات آم لا؟ 

لفظها مجمل» وکدلك لفظ الغیر فیه !جمال فقد يراد به ما لیس 
هو إياه» وقد یراد به ما جاز مفارفته له . 

ولهذا كان أئمة السنة ‏ رحمهم الله تعالى ‏ لا یطلقون على صفات 
الله وكلامه أنه غيره ولا أنه ليس غيره» لأن إطلاق الإثبات قد يشعر أن 
ذلك مباين له» وإطلاق النفى قد يشعر بأنه هو هوء وإذا كان لفظ الغير 
فيه إجمال» فلا يطلق إلا مع البيان والتفصيل : فإن أريد به أن هناك ذاتا 
مجردة قائمة بنفسها منفصلة عن الصفات الزائدة عليهاء فهذا غير 
صحیح وان أريد به آن الصفات زائدة علی الذات التي یفهم من 
معناها غير ما يفهم من معنى الصفت بل الذات الموصوفة بصفات 


.)۳۲۱/۰( مجموع الفتاوی‎ )١( 
. )۲۳۸/۵( مجموع الفتاوی‎ )۲( 


۸۔ مسالة: صفات الذات هى معان زائدة أو هى نفس الذات؟ 





وحده. ولکن لیس في الخارج ذات غیر موصوفة. فان هذا 
محال . ۰ ۲۸۰ 

قال الشيخ عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب: ... ولهذا كان 
الصواب على قول أهل السنة أن لا يقال في الصفات إنها زائدة على 
اسم اللہ بل من قال ذلك فقد غلط عليهم» وإذا قيل: هل هي زائدة 
على الذات أم لا؟ كان الجواب أن الذات الموجودة في نفس الأمر 
مستلزمة للصفات فلا يمكن وجود الذات مجردة عن الصفات بل ولا 
يوجد شيء من الذوات مجرداً عن جميع الصفات بل لفظ الذات تأنيث 
(ذو) ولفظ (ذو) مستلزم للإضافة وهذا اللفظ مولد وأصله أن يقال: 
ذات علم وذات قدرة وذات سمع كما قال الله تعالى: ۵ قانتوا الله 
یو دَاتَ ۰4 ویقال: فلانة ذات مال وجمال؛ ثم لما علموا أن 
نفس الرب ات علم وقدرة وسمع وبصر ردوا علی من نفی صفاتها - 
وعرفوا لفظ الذات - وصار التعریف یقوم مقام الاضافة بحیث [ذا قیل : 
لفظ الذات فهو ذات کذا؛ فالذات لا یکون الا دات علم وقدرة ونحوه 
من الصفات لفظاً ومعنی . 

وانما پرید محققو آهل السنة پقولهم الصفات زائدة علی الذات 
آنها زائدة علی ما آثبته نفاة الصفات من الذات» فانهم آثبتوا ذاتاً مجرده 
لا صفات لها فأثبت آهل السنة الصفات زائدة علی ما آثبته هولاء 


. شرح الطحاوية (۱۲۹- ۱۳۰) لابن آبي العز الحنفي ط المکتب الاسلامي‎ )١( 
.۱ سورة الانفال. اية:‎ )۲( 





فهي زائدة في العلم والاعتقاد والخبرء لا زيادة على نفس الله - جل 
جلاله - بل نفسه المقدسة متصفة بهذه الصفات» لا يمكن أن تفارقهاء 


ولا تو حل الصمات ندون الذ ات ولا الذ ات بدون الصفات)(۱) ۱ 


ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة صواب . 

قال ابن المرتضي: فقد أجمعت المعتزلة على أن للعالم محدثاً 
قدیماً قادرا عالماً حيأ لا لمعان. .)0 , 

قال أبو الحسن التخیاط : ان الله تعالى ‏ لو کان عالماً بعلمء فإما 
أن يكون ذلك العلم قديماً أو يكون محدثاً ولا یمکن آن یکون قدیمكً 
لأن هذا يوجب وجود اثنین قدیمینء وهو تعدد» وهو قول فاسدء ولا 
یمکن آن یکون علماً محدثاً لأنه لو كان كذلك» يكون قد أحدثه إما في 
نفسه أو في غيره أو لا في محل» فإن كان أحدثه الله في نفسه» أصبح 
مدلا للحوادث» وما كان محلا للحوادث فهو حادث» وهذا محال 
وإذا أحدثه في غيره كان ذلك الغير عالماً بما حله منه دونه» كما أن من 
حله اللون فهو المتلون به دون غيره» ولا يعقل أن يكون أحدثه لا في 
محل؛ لان العلم عرض لا يقوم إلا في جسمء فلا يبقى إلا حال 
واحد» وهو أنه عالم بذاته)”” . 


.)14/۱( حاشية لوامع الانوار‎ )١( 

)٢(‏ المنية والامل () جمع ابن المترصي دار المعرفة الجامعیة الاسکندریة ۱۹۸۵ھ ت 
عصام الذین محمد على . 

(9) الانتصار (87) دار الكتب المصریة ٣٤‏ ۳٣ھ.‏ 


۸- مسالة: صفات الذات هی معان زائدة آو هی نفس الذات؟ TD‏ 





قال القاضي عبدالجبار: «فان قیل : الواحد منا لذا کان عالماً قادرا 
كما يجب أن يكون حياً يجب أن يكون جسمأء فقولوا مثله في القديم 
تعالى: قلنا: هذا الذي ذكرتم إنما وجب في الواحد منا لعلةء» تلك 
العلة مفقودة في القديم تعالی» وهي أن أحدنا عالم بعلم» وقادر 
بقدرة والعلم والقدرة یحتاجان الی محل مخصوص. والمحل 
المخصوص لا بد آن یکون جسماٌ. ولیس کذلك القدیم تعالی» لانه 
تعالی قادر لذاته» فلا يجب إذا كان عالماً قادراً آن یکون جسماً وان 
وجب کونه حیا».. 

وقال: «فإن قال: أتقولون إنه عز وجل عالم بعلم وقادر بقدرة. 
على ما يحكى عن الكلابية وهشام بن الحكم في العلم المحدث؟ قيل 
له: لا» بل نقول» عالم فادر» حي» سمیع بصیر» قدیم لذاته لا 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لاجله آن یستحق هذه الصفات» ولو 
كان لا يعلم إلا بعلم لكان محتاجاً في كونه عالماً إلى ذلك کالواحد 
منا. ۲۱۷۰ 

قول المولف «وعند المعتزلي لیس له قدرة» . 

هذا یبطل به المولف تأويل من تأول اليد بالقدرة» فلو كان كذلك 
لكان له قدرتان وعند المعتزلة الله قادر بلا قدرة. 


.)۱۱۲( شرح الاصول الخمءة‎ )١( 
المختصر في آصول الدین (۲۱۲) رسائل العدل والتوحید.‎ ۲, 





يكون قادرا لا بقدرة» لأن كونه قادراً بقدرة يقدح في كونه قادراً أصلاً: 
فیکون کونه قادراً لما هو علیه»؟ 


قال القاضي عبدالجبار : ۰۰۸ . القدیم لو کان قادراً بقدرة محدثت 
والمحدث لا بد له من محدث. لکان محدئها لا يخلوء اما آن یکون 
نفس القدیم تعالی» آو غیره من القادرین بالقدرة» ولا یجوز آن یکون 
غيرٌ من القادرین بالقدرت لان القادر بالقدرة لا یصح منه ایجاد 
القدرة» على أن وجود القادرین بالقدرة» يترتب على قدرة القديم 
تعالی» فلو ترتب قدرة القدیم تعالی علی قدرتنا لوقف کل من الامرین 
على صاحبه» فلا یحصلان ولا واحد منهما ولو كان محدنها نمس 
القديم تعالى» لوجب أن يكون قادراً قبل وجود هذه القدرة حتى يصح 
منه إيجادهاء ولا تصح قدرته إلا بعد هذه القدرة» فيترتب كل واحد 
منهما على الآخر» . 

وقد تأول المعتزلة هذه الاية : # بل يداه مبسوطكان '' بالنعمة 

قال أبو القاسم الرسي: «تأويل ذلك عند أهل العلم: بل نعمتان 
مبسو طتان»۲** . 


(۱) التوحید )٦۹٤(‏ وزارة الثقافة المصرية ت/ محمد آبوریدی ۱۹۱۹م. 

(۲) شرح الاصول الخمة (۱۸7- ۱۸۷). 

(۳) سورءة المائدت اية: 14 . 

)٤(‏ العدل والتوحید ونفی التشبیه عن الله الوحيد الحمید (۱۳۰) ضمن رسائل العدل 
والتوحيد. ۱ 


۸ - مسالة: صفات ۱ لذات هي معان زائدة او هي نفس | الذات؟ GD‏ 





وتأولوا قوله تعالی : اتید( بالقوة. 

قال القاضي عبدالجبار : «والجواب عنه آن الید ههنا بمعنی القوت 
وذلك ظاهر في اللغة» یقال مالي على هذا الأمر يدء أي و 

قال ابن القيم: «إنه ليس من المعهود أن يطلق الله علی نفسه معنی 
القدرة والنعمة بلفظ التثنية بل بلفظ الإفراد الشامل لجميع الحقيقة 


کی ضح ل ل مر سے 


کقوله  :‏ نالفو بل جوا . 

وکقو له : ین منڈرا ينَعة ال لا وما ۶4ء وقد يجمع النعم 
کتوله: ۷ سبع کم بر طکهر؟ وید 4 وأما أن قول خلقتك 
بقدرتين أو بنعمتين فهذا لم يقع في كلامه ولا كلام رسوله»7" 

ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة من تأويل اليد بالقدرة صواب . 


قال الأيجي: في قوله تعالى : لت ی 
(وقال ا آنهما مجاز عن القدرة فانه شانم » وخلقته بیدی أي 
بقدرة کامله . .) 


.۷۵ سورة ص ایة:‎ )١( 

(۲) شرح الاصول الخمسة (۲۲۸). 

(۳) سورة البقرة ایة: ۱۱۵ . 

.۱۸ سورة النخل. آیة:‎ )٤( 

(۵) سورة لقمان ایة: ۲۰. 

. مختصر الصواعق (۳۲8) للموصلي ط/ دار الکتب العلمیه‎ )٦( 
.۷۵ سورة ص؛ أیة:‎ )۷( 

(۸) المواتف (۲۹۸) ط/ عالم الکتب. 


GYD‏ جرء فیه امتحان الستی من البدعی 





(ND e 
.' القدرة)”‎ 
وما آلزمهم المؤلف فهو لازم لهم وفی تأويلهم هذا مخالفة‎ 
: يقال لهم‎ . .١ : تأولها بالقدرة على نحو ما ذكر المؤلف قال الباقلاني‎ 
هذا باطل لآن قوله «بيدي» يقتضى يدين هما صفة له» فلو كان المراد‎ 
- بهما القدرة» لوجب أن يكون له قدرتانء وأنتم تزعمون أن للباري‎ 
سبحانه - قدرة واحدة» فكيف يجوز أن تثبتوا له قدرتين! وقد آجمم‎ 
المسلمون من مثبتى الصفات والنافين لهاء على أنه لا يجوز أن يكون‎ 
)۲(, بر‎ 9 : 
۱ له تعالی قدرتان؛ فبطل ما فلتم»‎ 


)۱( الارشاد (۱۵۵) ط/ الخانچي . 
(۲) التمهید ۲۵۹۰) ط/ مكارئي . 


4 - مساألة : حد المتكلم؟ 





یسال عن حد المتکلم؟ 

فان قال : حذٌ المتکلم من فعل الکلام أي من خلق الكلام» فهو 
معتزلي . 

وإن قال: من قام''' الكلامٌ بذاته» فهو أشعري» فإن عندهم كلام 
الباري قائم بذاته في نفسه وكذلك قالوا: حد المتكلم من قامَ الكلام 
نات 

وان قال من وجدت منه - الحروف والاصوات - فهو سنی . 

دلیلنا : قوله تعالی : # معو ت ڪلم اله ٿم رفوم من َي ما 


سر سے لے لو 


وقوله : « جر حم سم کم ا 4 وفوله: « وم له موی 
تَحكليمًا 2 014 . 


ومعلوم أن بالكلام خلقّ الخلقّء وقوله : © ّما وا ىء إا ارده 
ر 4 کین بكود كلما لا حرف ولا موت 


ولا سماع» ل لهم أنه َصَمَغْر وطح سرهم 22 ۳4 وم وب لا 


. في م: «أقام»‎ )١( 

(۲) من وله: «فان عندهم إلى قوله : قام الکلام بذاته؛ ليست في م 
(۳) سورء البقرة ایه: ۷۵ . 

(4) سورة التوبت اية: .١‏ 

(۵) سورة اللسای ایة: ۰.۱1۱4 

.۰ سورة النحل» ایة:‎ )٦( 


(۷) سورة محمدء آنه : ۲۳ . 


GD‏ جزء فیه امتحان السلی من البدعی 








رت لے سے من لاه واو مرت ري 
2 بو - کے ہے و که مس سر مر 
يفْفھوں مہا وش أن لا سرون با وم ءاذان لا سبعون يبا أؤلجك كالانعلو بل هم 
00006 


ر 


۳ شبهوا الله بالجمادات والاوثان والاصنام المصنعات وقوله: 


اھر ےصرع ےج نکر 1 صرح (J r yg‏ + الایة درو( 
وماتعبدوت من دوت در حصب جهت مر #6 


.١9/8 سورة الأعرافه آية:‎ )١( 
.۹۸ سورة الأنبياء» آية:‎ )۲( 
من فوله : «دلیلنا الی فوله : الایة* لیست في م.‎ (۳) 


ور في 
وما هی لم« O‏ 





+5 غف gm mm a‏ دح ھ E mR‏ ٭ شه Emm‏ هط ص E E a‏ مم ھ مھ 


دراسة المسألة : 
ما قرره المؤلف من حد المتكلم موافق لقول السلف : 

قال الامام آبو نصر السجزي : «اعلمو! - آرشدنا الله وإياكم ‏ أنه لم 
يكن خلاف بين الخلق على اختلاف نحلهم من آول الزمان ٍلی الوقت 
الذي ظهر فيه ابن کلاب والقلانسي والصالحي والاشعري: وأقرانهم 
الذین یتظاهرون بالرد علی المعتزلة وهم معهم بل أخس حالاً منهم 
في الباطن في آن الکلام لا یکون الا حرفاً وصوتاً ذا تألیف واتساق» 
وان احتلفت به اللغات . 

وعبر عن هذا المعنی الاوائل الذین تکلموا فی العقلیات» وقالوا: 
الکلام حروف متسقة واصوات مقطعة . 

وقالت العرب: الکلام: اسم وفعل وحرف جاء لمعنی؛ فالاسم 
مثل: زيدء وعمرء وحامد والفعل: مثل: جای وذهب» وقام 
وقعدء والحرف الذي يجىء لمعنى مثل : هل» وبل وما شاكل ذلك . 

فالاجماع منعقد بین العقلاء علی الکلام حرفاً وصوتاہ'''. 

وقال: «. . . ولا حلاف بين العقلاء في أن الطفل الرضیع آول ما 
يولد غير متكلمء وأن الأخرس والساكت ليسا بمتكلمين» وكذلك 
النائم في الغالب . 


.۸۱ رسالة السجزي إلى أهل زبید ص‎ )١( 





وقد دل القران علی آن القران 7 النطق وذلك قوله سبحانه : 
کے 7 ے سے ا ۶ 7 > الى ہے ہے 
«وذا فرعک الان سکع لم وانصتوا لک شون :2 4 


والانصات عند العرت ترك النطق . 

فعلم بذلك آن السکوت والکلام لا یجتمعان في الوقت الواحد. 
في محل واحد . 

ولا خلاف بين صدور علماء المسلمين في أن من قال في نفسه : 
عبدي حر من غير أن ينطق بذلك» لم يعتق عبده» ولو قال: عبدي حر 
نطقأ ثم قال: لم أنو بما قلت عتقه حكم بعتق العبد ولم يلتفت إلى 


سته . 


فلما وجدنا أحكام الشريعة المتعلقة بالكلام منوطة بالنطق الذي 
هو حرف وصوت دون ما في النفس» علمنا آن حقيقة الكلام هي 
الحرف والصوت»"" 

قال آپو القاسم الاصبهانی : «أجمع المسلمون علی آن القران کلام 
الله > وإذا صح أنه كلام الله صح أنه صفة لله - تعالی - وأنه موصوف 
به 4 وهذه الصفة لازمة أداته . 

تقول العرب: «زيد متكلم» فالكلام صفة له لا نعرف إلا أن حقيقة 
هذه الصفة الكلام» وإذا كان كذلك» كان القران كلام الله» وكانت هذه 


(۷) رسالة السجزی (۱8۷). 


هه مساألة: حد المتکلم؟ ۳۹ 





الصفة لازمة له أزلية» والدليل على أن الكلام لا يفارق المتكلم أنه لو 
كان يفارقه لم يكن للمتكلم إلا كلمة واحدة فإذا تكلم بها لم يبق له 
کلام فلما کان المتکلم قادرا على كلمات كثيرة» كلمة بعد کلمت دل 
على أن تلك الكلمات فروع لكلامه الذي هو صفة له ملازمة»'. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وعامة ما يوجد في الكتاب والسنة 
وکلام السلف والائمة بل وسائر الأمم عربهم وعجمهم من لفظ الكلام 
والقول وهذا کلام فلان؛ آو کلام فلان. فاٍنه عند اطلاقه یتناول اللفظ 
والمعنی جمیعاً لشموله لها؛ ليس حقيقة في اللفظ فقط كما يقوله قوم» 
ولا في المعنی فقط » كما يقوله قوم» ولا مشترك بينهما كما يقوله 
قوم» ولا مشترك في كلام الأدميين وحقيقة في المعنى في كلام الله كما 
(Y7‏ 


۲ 


یقوله قوم» 

ما نسبه المولف إلى المعتزلة صواب. 

قال القاضي عبدالجبار: «... وقد دل بعد هذه الجملة على أن 
المتكلم هو فاعل الکلام. . والذي یدل علی صحة ذلك» هو أن أهل 
اللغة لما اعتقدوا تعلق الکلام بفاعله سموه متكلماًء ومتی لم یعتقدوا 
ذلك فيه لم يسموه به» وعلی هذا فانهم آضافوا کلام المصروع إلى 
الجني. لما رآوا آن ذلك الکلام لا یتعلق به تعلق الفعل بفاعله فلوا 
جاز آن يقال في المتکلم: انه لیس هو فاعل الکلام. لجاز مثله في 


(۱) الحجة فی بیان المححة (۱/ ۱۹۳). 
)٢(‏ مجموع الفتاوي 2460۱/۱۲۰ .)٤)0۷‏ 





الشاتی والضارب؛ والكاسرء وعير دلك » فالطريقة فی الجميع 
واحدق وان کان البعض آظهر من البعض: وقد عرف خلافه!(. 


ما نسبه المولف الی الاشاعرة صواب» قال الغزالی : «. . ولکنا 
نقول الانسان یسمی متكلماً باعتبارین آحدهما بالصوت والحرف 
والاخر بکلام النفس الذي لیس بصوت وحرف؛ وذلك كمال وهو في 
حق الله - تعالى ‏ غير محال. . .06" . 

قال المكلاتي : ادهب أهل الحق إلى أن المتكلم من قام ره 
الکلام»"" . 

قال الجويني : «الکلام الحقیقی ‏ شاهدا: حديث النفس »۳ . 

قال الامدي: *قد بینا فیما سلف آن الکلام قضية واحدةء 
هو بسممسب) اخحتلاف المتعلقات والنسب والإضافات» كما حتمنأاهء فما 
يقع به التضاد آو الاختلاف آو التعدد فلیس الا فی المتعلقات 
والتعلقات لا فى نفس المتعلق» ‏ . 


قال الجويني في الإرشاد: «المتكلم عند أهل الحق من قام به 


.)077-576( شرح الأصول الخمسة‎ )١( 
.)١١5( (؟) الاقتصاد فى الاعتقاد‎ 

(۳) لباب العقول .)۲٦٢(‏ 

(4) لمع الادلة (۱۰۳) عالم الکتب بیروت . 
(۵) غاية المرام (۱۱۵- ۱۱۱). 





قال الباقلانى: «ويجب أن يعلم أن الكلام الحقيقي هو المعنى 
الموجود فی النفس ۰ ۳۰ . 


.)٦۰١( الانصاف‎  )۲( 





يسأل : عن الخليقة |ذا کان عدلا"" ثم فسق في الثاني هل 
و و - ؟ (۲) 


فان قال : يُوجب خلعه فهو معتزلى . 


اد ۱ ۱ ۳ مر ہے ور موس رگ مء > ار 
دليلنا : قوله تعالى : * أطِيعوا الله وأطِيعوا الرسول وأوْلي لس وك ه190 . 
وقولہ : «أطع من تولى عليك وإن كان عبداً میا 


)۱( فى م اواعتمدت له الخلافةه . 

() هكذا في الأصل وفي م: ولعل الصواب (الباتي) . 

(۳) الصواب لغة: «أو». 

. ٥٩ سورة النساءء آية:‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه مسلم بنحوه في كتاب الإمارة باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية 
تحريهما في المعصية ح (۱۸۲۷). 
وابن ماجه في کتاب الجهاد (۲۸۲۰) (۱۱۷۱۰) (۱۲۳۱) من حدیث آنس بن مالك 
ومسلم في كتاب الامارة (۱۸۳۸) والترمذي في کتاب الجهاد )۱۷۰١(‏ والنسائی نی 
كتاب البيعة (؟95١5).‏ 
وابن ماجه فى كتاب اللمجهاد )5851١(‏ وأحمد )١57١١(‏ (15951) (۲۱۷۲۳) 
)۲٦۷۱٥(‏ من حدیث أم الحصين بن إسحاق الأخمسية» ومسلم في كتاب الإمارة باب 
وجوب طاعة الامراء (۱۸۳۷) وأحمد (۲۰۹۱۸) (۲۰۹۹۰) من حدیث أبي در. 

)٥(‏ من قوله: «دلينا إلى قوله: عبداً حبشياً» ليست في م. 





فو ھ ma RE ag mm‏ ھ mg a a gm pm am a‏ ھ عم u mm ma RR‏ و مع مم اخ 


دراسة المسألة : 


ما قرره المؤلف هو معتقد أهل السنة والجماعة قال الإمام أحمد: 
ولاعدل عادل؛ٴ('۶. 


وقال الامام أحمد: «من خرج على إمام من أئمة المسلمين وقد 
كان الناس اجتمعوا عليه وأقروا له بالخلافة بأي وجه كان بالرضا أو 
الغلبة فقد شق هذا الخارج عصا المسلمين» وخالف الاثار عن رسول 
الله يِه فان مات الخارح مات ميتة جاهلية» ولا یحل قتال السلطان؛ 
ولا الخروح علیه لاحد من الناس؛ فمن فعل ذلك فهو مبتدع على غير 
السنة والطریق»". 

قال الامام ابن بطة: هوقد آجمعت العلماء من أهل الفقه والعلم 
والنساله والعباد والزهاد منذ آول هنه الامة الی وقتنا هذا أن صلاة 
الجمعة والعیدین ومنی وعرفات والغزو والحح والهدي مع کل آمیر بر 
وفاجر. . والسمم والطاعة لمن ولوه وان کان عبداً حبشیاً الا في 
معصية الله - عز وجل - فليس لمخلوق فیها طاعة»" ۳ وقال : <. . ولا 
تخرج بالسيف على الأئمة وإن ظلموا. .1*5 . 


.)17( السنة ضمن شذرات البلاتبن‎ )١( 

(۲) طيمّات الحنابلة (۱/ 6 ۲). 

(۳) الابانة الصغری (۱۸-۱۷) ت هنري لوست ۱۹۵۸م. 
)٤(‏ الابائة الصغری .)٦۷(‏ 





قال الامام الاجري : اباب في السمع والطاعة لمن ولی آمر المسلمین. 
والصبر علیهم وان جاروا وترك الخروح علیهم ما آقاموا الصلاة»"". 

قال الامام الصابونی : «ویری آصحاب الحدیث الجمعة والعیدین 
وغیرهما من الصلوات خلف کل امام مسلم براً كان أو فاجراً» ويرون 
جهاد الکفار معهم: ون کانوا جورة فجرة. 


ویرون الدعاء لهم بالصلاح والتوفیق والصلاح؛ ولا يرون الخروج 
علیهم بالسیف وان راوا منهم العدول عن العدل إلى الجور والحیف»"*". 

قال الا مام الطحاوی : اولا نری الخروح علی آئمتنا وولاة آمورنا 
وان جارواء ولاندعر علیهم؛ ولا ننزع یدامن طاعتهم: ونری طاعتهم 
من طاعة الله - عز وجل - فريضة. ما لم يأمروا بمعصیة وندعو لهم 
بالصلاح والمعافاة» ۳ . 

قال الإمام الموفق ابن قدامة: «ومن السنة السمع والطاعة لأئمة 
فإنه لا طاعة لأحد فى معصية الله)”؟؟ , 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «فطاعة الله ورسوله واجبة على كل 
احد , وطاعة ولاة الأمور واحه؛ لأمر الہ بطاعتهم. فمن أطاع الله 


() الشريعة (۱۵۸/۱) ط/ قرطبة . 

.)594( عقيدة اللف أصحاب الحديث‎ )٢( 
.)1۲۸( شرح الطحاوية‎ ۳[( 

() لمعءة الاعتقاد (۱۹۸) ط/ دار الاثیر. 





ورسوله بطاعة و لاه الأمر لله فأجره على اللہ ومن کان لا يطيعهم إلا 
لما يأخذه من الولاية فإن أعطوه أطاعهم» وإن منعوه عصاهمء فماله 


فی الاآخر من خلاق؛'''. 
الخروج علی الائمة وفتالهم بالسیف» وان کان فیهم ظلم كما دلت 
على ذلك الأحاديث الصحيحة المستفيضة عن النبى كلاد . 

قال الا : (اسمعوا وأطيعواء وان استعمل علیکم عیل حبسي کان 


رأسه زكةا'''. 

وقال 5ةِ: «على المرأ السمع والطاعة فيما أحب وكرهء إلا أن 
پؤمر بمعصية؛ فلا سمع ولا طاعة»"*. 

وقال عد : اخار آنمتکم الذين تحبو ھم ویحبونکم وتصلون 
عليهم وبصلون علیکم وشرار آئمتکم الذين تبغضونهم ویبغضونکم 
قال: لا ماأقاموا فيكم الصلاة. ألا من ولي عليه وال فر اه ياتي شيئاً من 


)۱ قاعدة مختصرة في وجوب طاعة الله ورسوله َا وولاة الاآمور صا . 

(۲) منهاج السنة (۳۹۱/۳). 

(۳) آخرجه البخاري في کتاب الاحکام باب السمم والطاعة للامام ما لم تكن معصية ح 
(۷۱۵۲) ومسلم في کتاب الامارة باب وجوب طاعة الامراء في غير معصية ح 
٣ .)۱۸۴۸(‏ 

۰)۷۱۸۲( أخرجه الخاري في كتاب الأحكام باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية ح‎ )٤( 
.)۱۸۳۹( ومسلم في كتاب الإمارة باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية ح‎ 





معصية الله فليكره ما يأتى من معصية اللہ ولا ينزع يدا من طاعة»۱ . 


ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة صواس. 


قال القاضي عبدالجبار: «فأما الأحداث التي يخرح بها من كونه 
إماماً فظھور الفسق؛ سواء بلغ حد الكفر أو لم يبلغ؛ لآن ذلك يقدح 


فی عدالعه . 


وهذا مما لا خلاف فيه؛ لأنهم آجمعوا آنه يهتك بالفجور وغیره. 
وكذا أنه لا یبقی علی |مامته»*۳. 

قال الأشعري في المقالات : «واختلف الناس في السیف فقالت 
المعتزلة والزيدية والخوارج وکثیر من المرجتة ذلك واجب [ذا آمکننا 
أن نزيل بالسیف أهل البغي ونقیم الحق» ۰ . 

قال البلخي: «وأجمعوا أن على المسلمين الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكرء واجبان بأى جهة استطاعو هماء بالسيف فما دونه)””'. 


.)۱۸۵۵( آخرجه مسلم في کتاب الامارة باب خيار الأئمة وشرارهم ح‎ )١( 

(۲) المغتي في آبواب التوحید والعدل (۱۷۰/۲۰). 

(۳) المغنی فی آبواب التوحید والعدل (۱۷۰/۲۰). 

0 المقالات (۲/ 4 

)٥(‏ فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة (14) لابن القاسم البلخي - والقاضي عبدالجبار 
والحاکم الجشمي. الدار التونسية للتشر ۱۳۹۳ هت فواد سید. 











یسال: عن الامر المطلق"" "۰ هل هو علی الوجوب آم''' لا؟ 
ر (r)‏ ۱ 

فإن قال: على الوجوبء فهو سني . 

وأن قال: لا" فهو آشعری. 

دلیلنا : قوله تعالی : * کئٰٰٰٰٰ 0 


۶ ہر ےد رر ہے میرح کی ہے کے کر (ا‎ ۱ ٣ 
: وقولہ: ' وَمَا حَلَعَتٌ لک والإنى لا یویر چم ۰ ومتل هذا‎ 


كا 


القران كثيرء وفي أخبار رسول الله بل أكثر من یحصی" ۳ . 


200 
(٢) 
)۳( 
(£) 
(0) 


(٦ 
(¥) 


في م: امن الله تعالى». 

الصواب: «أو». 

في م: «هو على). 

في م : «على الوقف». 

جزء من أية رقم (15) و(85). و(١١١)‏ سورة البقرة و(لالا) و(*١١٠)‏ سورة النساء 
و(07) سورة النور و(١5)‏ المزمل»؛ وقد كتب في الأصل (أقيموا) بدون الوا 
والصواب ما أثيته . 

سورة الذاريات» آية: 65. 

من قوله: «دليلنا.. إلى قوله: أكثر من أن يحصى» ليست في م. 


ہی 2 ری ۱ 
e CD‏ جزء فيه امتحان السني من البدعي ‏ 





دراسة المسألة : 


ذهب جمهور أهل العلم إلى أن الأمر المطلق يدل على الوجوب : 
قال الخطيب البغدادي: «فإذا تجردت صيغة الأمر اقتضت 
0 والدليل عليه قول الله سبحانه : ۶ فلخذر الد عَالِفُونَ عَنّ 


1 


2 ۶ ر سے ...00 
مس و2 7 ۷0 


وقول النبي 4 : «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل 
صا فدل على أنه لو أمر لو تب و2۵ ۶, 


قال ابن النجار الحنبلي: «الأمر في حالة كونه مجردا عن قرينة 
O‏ 
الآر, 


قال الشیخ محمد الامین الشنقيطي «والحق آن الامر للوجوب إلا 
بدليل صارف عنه لقيام الأدلة كقوله: #9 مَلَحَدَرٍ الَذِنَ يحَالِمُونَ عَنْ 


فالتحذير من الفتنة والعذاب الألیم فی مخالفة الأمر يدل على أنه 


. 1۳ : سورءة النور اية‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري في کتاب الجمعة باب السواك یوم الجمعة (۸۸۷) ومسلم في کتاب 
الطهارة بات السواك (۲۵۲) . 

(۳) الفقيه والمتفقه (۷١۔‏ ۱۸) ط/ الافتاء ۱۳۸۹ھ ت اسباعیل الانصساري . 

(4) شرح الكوكب المنیر (۳۹/۳) ط جامعة أم القری ۱۰۲ ه.. 

(0) سورة النور» ایه : 1۳ . 





للوجوب» وقوله : # وما كان لمؤمن ولا مَؤْممَةٍ 


ار سے سے ۳ 


مر بن رم 


فانه جعل آمر الله ورسوله مانعاً من الاختیار وذلك دلیل الوجوب؛ 


وقوله: # وَإِدَا قل هم ی آرکعوا لا برکعوت 22 4 
الامر بالرکوع ودلیل الوجوب وقوله: ال ما 
فتتعه على مخالفة الأمرء وهو دليل الوجوب» وقوله: 
0 ** فهو دليل على أن مخالفة الأمر معصية» وذلك 


127 ا 


سس سر مد مر 


دليل 0 ۰ 


قال مجد الدين أبو البركات ابن تيمية: 


الوجوب» نص عليه في مواضع» 
' الفقهاء والشافعي وغيره»"' 


ہس مم 2250 


مم ۹ 


مَك الد َد د 


«الأصل فى 


وبه قال عامة المالكية وجمهور 


ما نه المؤلف إلى الأشاعرة فقد اختلفت آقوال العلماء في نسبه 


فقال أبو إسحاق الشيرازي: «وأما مذهب الأشعرية فإن أباالحسن 





. ۳١ سورة الأحزاب» أية:‎ )١( 


(؟) سورة المرسلات» آية: 44. 
(0) سورة الأعراف أية: ٠١‏ . 
(4) سورة طهء أية: 97. 

(ه) مذكرة فى آصول الفقّه (۲۲۹- 
(1) المسودة (0) مطبعة المدني. 


۰) ط/ مکتبة ابن تمية لاقاهرة ۹١٤١ه.‏ 





يقتضي الوجوب. والقاضي آبوبکر الباقلانی قال: یتوقف فیه وقال: 


لا یحمل على ندب ولا وجوت إلا بدلیل»۰۲. 


قال الامدي في بيان مقتضى الأمر المطلق : «قال الشافعي في قول 
وجماعة من الفقهاء والمتكلمين كأبي الحسن البصري والجبائي في 
أحد قوليه إنه للوجوب ومجاز فيما عداه» وقال أبو هاشم وجماعة من 
المتكلمين وحماعة من الفقهاء : اره لاندت : 

وقال الشيعة: إنه مشترك بينهماء» وتوقف الاشعری ومن تابعه فى 
ذلك وهو الحق)”'"* . 

قال الجوینی : «المشهور من مذهب الجمهور آن الصيغة التى فيها 
الکلام للزیجاب لذا تجردت عن القرائن» وهذا مذهب الشافعي - رحمه 
الله ے والمتکلمون من أصحاينا مجمعون على إتباع أبي الحسن ھی 
الوقف..70*. 

فأنت ترى آن المنسوت للأشعرى القول بال و جوب والقول 
بالتوقف» والمؤلف نسب المنع للأشاعرة ولكن لم يبين قولهم . 

أما الأشاعرة فقد تنوعت آراؤهم في هذه المسألة فمنهم من قال 
بقول الجمهور کالشیرازی فمقد قال : ااصيعة الأمر بمجردها تمتضى 


)۱ شرح اللمم (۲۰/۱) ط/ دار الغرت الا سالامی . 
)۲( منتهی السول في علم الاصول (۵/۲) ط محمد علي صبيح . 
(۳) البرهان (۱۵۹/۱) ط/ دار الوفاء. 


بسح پس 


GD الأمر المطلق بقتضی الوجوت او لا؟‎ ٠ مسالة‎ 5١ 





الفقھاء+'''. 

وقال الرازی : (والحق عندنا ان لفظة ه٢‏ افعل) حقيقة في الترجيح 
المانع من النقيض وھو قول أکثر الفقھاء والمتکلمین)''. 

ومنهم من قال بالتوقف تبعاً لشيخه أبي الحسن الأشعري في هذه 
المسألة كالآمدي كما تقدم والغزالي. 

قال الغزالي : (وقد ذهب ذاهبون إلى وضعه للوجوب وقال قوم: 
بل للندب» وفال فوم یتوقف فیه ثم منهم من قال: هو مشترك» كلفط 
العين» ومنهم من قال: لا ندري أيضاً أنه مشترك» أو وضع لاحدهما 
واستعمل في الثاني مجازاً والمختار آنه یتوقف فیه»"۳ . 


.)۲۰۱/۱( شرح اللمع‎ )١( 
المحصول (۱۰/۱) ط جامعة الإمام.‎ )۲( 


(۳) المستصفی (۲۳/۱). 





یسأل : عن الحرام هل هو رزق من اله للجهال آم" ۲ يأكلون من غير 


فدر لھ ؟ 


ما 
فان فال به» فهو سني . 
وإن قال غيره» فهو معتزلي . 
دلیلنا: قوله ب : «فرغ الله من أربع : من الخَلقء والخُلّقَ والرزق: 


والأجل» "» وقال - علیه السلام -: «کل میسر لما خلق له رزق رزقه 


الله غير أنه رزق مسخوط علیه يأکله ومغضوب»**. ٩.,,,۲۷.‏ 


)١(‏ الصواب: «أو». 

(؟) في م: «يسأل عن الحرام هل هو رزق من الله تعالى أم لا؟ 
فإن قال: هو من الله تعالى: فهو سني» وان قال: لیس هو رزق من الله عز وجل فهو 
معتزلي* . 

(9) لم أجده بهذا اللفظ وأخرجه بمعناه أبن حبان في صحیحه ح (1۱۵۰) بلقظ «فرغ الله 
إلى كل عبد من خمس من رزقه وأجله وعمله وأثره ومضجعه» وأبوداود الطيالسي 
(484) والقضاعي في مسند الشهاب (107) والإمام أحمد فی المسند )۲۱۲۱٢(‏ کلھم 
من حدیث أبى الدرداء. 

(4) اخرج الجزء الأول من الحديث: «كل ميسر لما خلق له» البخاري في کتاب التوحيد 
باب قوله: ولقد بسرنا الذکر (۰)۷۵۵۱ ومسلم في كتاب القدر باب كيفية خلق الادمي 
(۲6۹) وأبوداود في کتاب السنة (۹ ۰66۷۰ وآحمد في المسند (۱۹۸۸۷) واين حبان 
نی صحیحه (۰)۳۳۳ والسائي في الكبري (۱۱۱۸۰) والطبراني في المعجم الکبیر 
(4۲۳0) کلهم من حدیث عمران بن حصین, آما باقي لفظ الحدیث فلم أجده. 

(۵) من فوله: «دلیلنا. .. اٍلی قوله . . . ومغضوب» ليست في م. 

)٦(‏ ھا بعد كلمة #مغضوب» سافط من المخطوط . وقد وجدت الساقط بعد آکثر من 
مسألة» فأضفته إلى هذه المسألة إتماماً للكلام . 
وقد وجدت الساقط بعد أكثر من مسألة فأضفته إلى هذه المسألة إتمامأ للكلام . 

(۷) هذه المسألة تابعة لمسألة هل الحرام من رزق الله؟ 


5 مسألة : هل الحرام من ررق الله؟ 





1 اد 17٤‏ ظ9 ا 1 
علیه واکله سفوت محرم وقال 255: (إن اللہ حرم لحما عَدِي بالحرام 
مس لا ہے بے 1 
على الحنة) (ولعن شارب الخمر وحامله ومحموله وعاصرہ 
ومعتصره» ٠‏ اولعن آکل الربا وموكلهة 0 وقوله . ۶ رک 2-171 


لک لأن له إرادة بغير أمر وأم بغير إرادة. 


01) 


00 


(٢) 


0 
(0) 


آخرجه عبد بن حمیذ في المنتخب (۲) وآبو یعلی في المسند (۸۳) (۸6) من حديث 
أبي بكر الصديق . 

أخرجه الترمذي في كتاب البيوع (۰)۱۲۹۵ وابن ماجه في كتاب الأشربة (۳۳۸۱) من 
حديث أنس بن مالك بسند حسن» وأبو داود فى كتاب الأشربة (٣۷٦۳)ء‏ وابن ماجه 
فی کتاب الأشربة (۳۴۳۸۰)ء وأحمد (4۷۷۲) (08397) (0578) من حدیث ابن عمر 
بسند صحیح۔ 

أخرجه البخاري في كتاب البيوع باب: موكل الربا (۲۰۸۱) ومسلم في کتاب 
الماقاة» باب لعن آکل الربا (۱۵۹۷) وآبوداود فی کتاب الترجل (۳۳۳۳) والترمذي 
في کتاب البیوع (۱۳۰) والنسائي في کتاب الطلاق (7”415) وابن ماجه في کتاب 
التجارات (۲۲۷۷) والدارمی (۲۵۳۵) وأحمد (۲۷۳۵) کلهم من حدیث عبدال بن 
مسعود . 

سورة الأعراف» أية: 8؟. 

هكذا في المخطوط» والصواب لغة «وأمراً" . 





mm mmm mm mm Fm mM mmm Mmm nM Mm E mm mm mm a O E وا وا وا وو لا ھ ع ع٭ ھ‎ 4 


دراسه المسألة : 


ما قرره المؤلف يوافق معتقد أهل السنة والجماعة سئل شيخ 
الإسلام ابن تيمية: عن الخمر والحرام: هل هو رزق الله للجهال؟ أم 
يأكلون ما قدر لهم؟ 

فأجاس: إن لفظ «الرزق» يراد به ما أباحه الله تعالى ‏ للعبد 
وملكه إياه» ويراد به ما يتغلى به العبد. 


: ۹ .2 سر عه م ر ص ہے ۳۹ سے ل 
رس ری (۷) 
فقوت لب . 


اس ی کے الي عغرے 


والله ‏ تعالی ۔ یرزق البھائم؛ ولا توصف بأنها تملك» ولا بأنه 
أباح الله ذلك لها إباحة شرعية» فإنه لا تكليف على البهائم - وكذلك 
الأطفال والمجانين - لكن ليس بمملوك لها وليس بمحرم عليهاء وإنما 
الحرام بعض الذي يتغذى به العبد» وهو من الرزق الذي علم الله أنه 
يتغذى بهء وقدر ذلك بخلاف ما أباحه وملكه» كما في الصحيحين عن 
ابن مسعود عن النبي كله أنه قال: «يجمع خلق أحدكم في بطن أمه 


(۱) سورة البقرة» اية : ۲۵6 . 
(۳) سورءة هوده ایة: ۱ . 





أربعين يوماً نطفة: ا ثم يكون مضغة مثل ذلك 
ثم يبعث الملك فيؤمر بأريع كلمات فيقال: اكتب رزقهء وأجله 
وعمله» وشقي ارب سعيد» ثم ينفخ فيه الروح قال : فوالدي نفسي بيده إن 
آحدکم لیعمل بعمل آهل الجنة حتی ما يكون بينه وبينها إلا ذراع فيسبق 
عليه الكتاب فيعمل بعمل أهل النار فيدخلهاء وإن أحدكم ليعمل بعمل 
أهل النار حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع فيسبق عليه الكتاب» فيعمل 
بعمل أهل الحنة فیدخلھا؛'''. 

والرزق الحرام مما قدره اللہ وكتبته الملائكة هو داخل تحت 
مشيئة الله وخلقه» وهو مع ذلك قد حرّمه ونهى عنه» فلفاعله من عضبه 
وذمه وعقوبته ما هو آهله"". 

وقال شيخ الإسلام: «وأما الرزق الذي ضمنه الله لعباده» فهو قد 
ضمن لمن يتقيه أن يجعل له مخرجاًء ويرزقه من حيث لا يحتسب؛ 
وأما من ليس من المتقين فضمن له ما يناسبه» بأن يمنحه ما يعيش به 
في الدنياء ثم يعاقبه في 71 2 
لقت سن ءامن يتئم أله وأو لآير 774 


قال اللہ : ہا بین كد امعم کیا تہ أَضْطرُهه إِل عَذَابِ ألثَار ويس 





)١(‏ آنحرجه اليخاري فی کتاب بدء الخلق باب ذكر الملائکة (۳۲۰۸) ومسلم في کتاب 
القدر باب کيفية خلق الادمي (TIE)‏ 

(ػ) الفتاوی (80-1107/۸). 

(۳) سورة القرق آیة: ٠١١‏ . 


GoD‏ 0 جك شه امتحان السني من البدعي 





سر کے را 
امیر اک 5 


والله إنما أباح الرزق لمن يستعين به على طاعتهء لم يبحه لمن 
يستعين به معصيته بل هؤلاء وإن أكلوا ما ضمنه لهم من الرزق فإنه 
يعاقبهم كما قال: وسن فر أمتعم كلكا د کت جج کار وش 
لْمَصِيرٌ 4)3 وقال تعالى : # لت لک يسِيمَةٌ الأتمني الا ما بل 
عبرل اليد وان ۴۴| 


ظ 


ا 


عم 


فإنما أباح الانعام لمن يحرم عليه الصيد في الإحرام. 

وقال تعالی  :‏ لیس عَلَ الذي اموا یلو للحت تام فیما یما 
إا ما اتقو واا ولوا ایت ثم اققو امنا م اققو وسوا ولک ی 
لحي 4)63 . فكما أن كل حيوان يأكل ما قدر له من الرزق» فإنه 
يعاقب على أخذ ما لم يبح له» سواء كان محرم الجنس» أو كان 
مستعيناً به على معصية الله» ولهذا كانت أموال الكفار غير مغصوبة» بل 
مباحة للمؤمنين» وتسمى فيئاً إذا عادت إلى المؤمنين» لأن الأموال 
إنما يستحقها من يطيع الله لا من يعصيه بهاء فالمؤمنون يأخذونها 
بحكم الاستحقاق. والکفار یعتدون في إنفاقها كما أنهم يعتدون في 
أعمالهم» فإذا عادت إلى المؤمنين فقد فاءت إليهم كما يفيء المال إلى 


(۱) سورهء اليقرة, ایة: <۱۲. 
(۲) سورة البقرت ایة: ٠۲١‏ . 
(۳) سورة المائدت اية: ۱. 

. ٩۳ سورة المائدت آية:‎ )٤( 


5 
۽ گر 


ك 
۵ ۱ ا 





ما نسبه ألمولف إلى المعتزلة صواب» فهم یقولون: الحرام لیس 
من رزق الله . 
رزقا؟ قلنا: لأن الله تعالى ‏ منعنا من إنفاقه واكتسابه» فلو كان رزقاً 
مر ےہ کرس مرج 
وبعدء فإن الله - تعالی - قال: # قل آر یٹم کا آُنزل امہ کم بت 


ےھ ہے سر مر مر کر 20 
رف فجعلشر ينه حراما وحل لام4 ۱ 


وأيضاً. فإنه تعالى مدحنا بإنفاق ما رزقناه» حيث قال: ومس 


کے کے او سا 


رهم فرت @ 4^ ومعلوم أنه لا يجوز أن يمدح على الإنفاق 
من الحرام» فصح لنا ما ذكرناهء فهذه طريقة القول فیه»"*. 

قال القاضي آیو یعلی: «واله یرزق الحلال والحرام» خلافاً 
للمعتزلة في قولهم ان ال سبحانه لا یرزق الحرام والدلالة علیه قوله 
تعالی : * إن اله هو الان ذو الَو سين )۰۳۳6 واضاف الرزق الیه. 
والرزق ما کان غذاء لابدانهم وقواماً لاجسامهم علی ما بیتّا. وهذا 


.)٥٤٤ ۵1۳ /۸( الفتاوی‎ )١( 

(۲) سورة یونس» آیة: .۵٩‏ 

(۳) سورة البقرت اية: ۳. 

.)۷۸۸ شرح الأصول الخمسة (۷۸۷۔‎ )٤( 


(5) سورة الذاريات» آية: ۵۸. 











بحصل بالحرام كما يحصل بالحلال» فإن الأجسام تغذى بالحرام 
ولآن الأمة مطبقة على أن الإنسان لا يأكل إلا رزقه؛ ولا يأخذ إلا ما 
قسم له؛ ولآن الأمة مطبقة في الرغبة إلى الله ۔ تعالی ‏ ألا يرزقهم 
الحرام وآن يرزقهم البحلال »۲۱ . 


.)۱۵۰( المعتمد‎ )1١( 


8 مسالة: الاستواء على العرش _ 





)1( ۰ سير ل سمح سان س سے لو ل ملل 


سے کر نی حر )٢(‏ 
۰ وقوله: عل اعرش ۳ ۱ 


1 هم ر ا م 2 جردا ء 
وقوله : ۳ إِنَّ رکه ال الزی خَلق ات ض یی سم یار 
اعرش الایة"؟۲. 


۴ 


اھ سا حم می عم حر 


اتوي 


A 


)١(‏ أول هذه المسألة ساقط من أصل المخطوطة وهو متصل بالسقط فى المسألة السابقة إلا 
آن الكلام في هذه المسألة على الاستواء على العرش. 
يوضح هذا أن في م: «يسأل عن الباري جل جلاله هل هو العرش أم لا؟ 
فإن قال: هو علی العرش» فهو سني . وان قال: لا. فهو آشعری آو معتزلی" وقد 
تقدم بحٹ هذه المسألة ص ۱۸۵ . 

(۲) سورة الفرقانء اية: .۵٩‏ 

)٤(‏ هذه الأدلة ليست في م. 





يسأل عن النزول؟ 


فان قال : پنزل کل لیلق. فهو سنی . 
وان آنکر؛ فهو آشعری""*. 


دلیلنا : قوله - علیه السلام -: «ینزل اه کل ليلة إلى سماء الدنیا "۳" 


وينزل «نصف شعبان»" *» والیالی الجمعة»" ۰ و«ینادی هل من تائب 


فأتوب علیه؟هل من ستغفر فأغفر له؟ هل من سائل فاعطیه 


9 


99 


(¥) 


(٤) 


في م: «يسأل عن قول النبي يَلِ: «إن الله تعالى ينزل كل ليلة إلى سماء الدنياء 
فيقول: ألا من سائل نأعطيه سؤله؟ ألا من مستغفر فأغفر له؟ ألا من تائب فأتوب 
علیه؟ فان آمن به وأمره کما جای فهو سنی . وان قال: ینزل قدرته. فهو آشعري». . 
آخرجه البخاري في کتاب الدعوات باب الدعاء نصف اللیل (۱۳۲۱) ومسلم في کتاب 
صلاة المسافرین باب الترغیب فی الدعاء.. (۷۵۸) والترمذي فی کتاب الدعوات 
(۳۹۸) وآبو داود فی کتاب السنة (4۷۳۳) واين ماجه فی اتامة الصلاة (۱۳۹) 
و أحمد (۷۵۳۸) من حدیث أبی هريرة . ۱ 

أخرجه أحمد من حدیث من عبدالله بن عمرو بن العاص )٢٦٦٦(‏ وفیه ابن لهیعت قال 
ابن حجر : «صدوق خلط بعد احتراق کتبه»» قال ابن مهدي: «ما أعتد بشيء سمعته 
منه ا . 

قال آحمد بن حنبل: ما کتب عنه قدیماً فسماعه صحیح. انظر التهذیب (۱۵۳۲). 
وابن ماجه (۱۳۸۸) من حدیث علي بن آبي طالب وفيه أبو بكر بن عبدالله ابن أبي 
سبرة ت ۱۱۲ ه- ضعیف انظر التهذیب (۲۱۰۰۸). 

والترمذي في کتاب الصوم (۷۳۹) من حديث عائشة وفيه الحجاج بن أرطاة ضعیف 
وقد عنعن انظر التهذیب (۱۳۰۷). 

نزول الرب يوم الجمعة روي فیه حدیث آخرجه الجوزقاني (ح۷۰ ص۸۰) عن ابن 
عباس مرفوعا . 

قال الجوزقاني : کذب موضوع باطل وآورده السيوطي في اللالي المصنوعة (۲۷/۱). 





rer, 
.' سؤله؟)‎ 


پک رر سے کم رر گر عم رع مار مر صر لكت ينه 0 


(YT) gs. 2 ۱‏ ا ' 
وقوله: اين وجاء ريك والملك صقا صما ار * 4 جوزنا في ذلك لیوم 


فكذلك هاه . 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(€) 


أخرجه البخاري فى كتاب الدعوات باب الدعاء نصف الليل .)٤۷۴١(‏ 

وانظر تخريجه مفصلاً رقم 67 في الحاشية . 

سورة الفجر؛ آية: ؟5. 

يريد المؤلف أنه إذا كان الرب يجيء يوم القيامة للفصل فكذلك فهو ينزل إلى السماء 
الدنيا کما یلیق بجلاله لا یمائل نزرل المخلوق (ليس كمثله شيء وهو السميع 
البصير) . 

من قولّ: «دليلنا. . إلى قوله. . . فكذلك هنا» ليست في م. 





دراسة المسألة : 


ما قرره المؤلف هو معتقد أهل السنة والجماعة. 

قال شيخ الإسلام أبن تيمية: «نزول الرب - تبارك وتعالى - إلى 
سماء الدنيا في كل ليلة استفاضت به السنة عن النبي پل واتفق سلف 
الامة وائمتها وآهل العلم بالسنة والحديث على تصديق ذلك وتلقيه 
بالقبول والنبی ی قال ذلك علانية» بلغه الأمة تبليغاً عاماً لم يخص به 
أحداً دون أحدء وكانت الصحابة والتابعون تذكره وتأثره وتبلغه وترويه 
في المجالس الخاصة والعامة» وهو في جميع كتب أهل الإسلام 
كصحيحي البخاري ومسلم وموطاً مالك ومسند الإمام أحمد وسئن 
أبي داود والنسائي وأمثال ذلك من کتب المسلمین»""". 

وقال الإمام أبو عثمان الصابوني: «ويثبت أصحاب الحديث نزول 
الرب - سبحانه وتعالى ‏ كل ليلة إلى السماء الدنيا» من غير تشبيه له 
بنزول المخلوقين» ولا تمثيل» ولا تكييف» بل يثبتون ما أثبته رسول 
اللہ گا وينتهون فيه إليه» ويمرون الخبر الصحيح الوارد بذكره على 
ظاھرہء ويكلون علمه إلى اللہ؛'''. 

وقال الحافظ تقي الدين عبدالغني المقدسي: «تواترت الأخبار 
وصحت الاثار بأن الله عز وجل - ينزل كل ليلة إلى سماء الدنيا فيجب 


. انظر شرح حديث النزول (0) ط المكتب الإسلامي‎ )١( 
.)۱۹۱( عقيدة السلف أصحاب الحدیث‎ )۲( 





الا یمان به والتسليم له وترك الاعتراض عليه وإمراره من غير تكييف 
ولا تمثيل ولا تأويل ولا تتربه بنفی حقيقة النزول»"*. 


ج‫ 
٤‏ 


روی البخاري ومسلم وغيرهما عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ أن 
رسول اللہ یق قال : «ینزل رینا تبارك وتعالی کل ليلة إلى السماء الدنيا 
حين يبقى ثلث الليل الآخر فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من 
یسألنی فأعطبه؟ من يستففرني فأغفر له . 

قال الإمام عثمان بن سعيد الدارمي : «فهذه الأحاديث قد جاءت 
کلها وأکثر منها في نزول الرب - تبارك وتعالی - في هذه المواطن» 
وعلی تصدیقها والایمان بها آدرکنا آهل الفقه والبصر من مشایخناء لا 
ینکرها منهم آحد ولایمتنم من روایتها. حتی ظهرت هذه العصابة 
فعارضت آثار رسول الله كَل برد وتشمروا لدفعها فقالوا: کیف نزوله 
هذا؟ قلنا: لم نكلف معرفة كيفية نزوله في دينناء ولا تعقله قلوبناه 
ولیس كمثله شيء من خلقه فنشبه منه فعلآً أو صفة بفعالهم وصفتهم 
ولكن ينزل بقدرته ولطف ربوبيته كيف يشاء» فالکیف منه غیر معقول» 
والإيمان بقول رسول الله ية في نزوله واجب» ولا يسأل الرب عما 
يفعل كيف يفعل وهم يسألونء لأنه القادر على ما يشاء أن يفعله 
كيف يشاءء وإنما يقال لفعل المخلوق الضعيف الذي لا قدرة له إلا 


: عقيدة الحافظ تقي الدین المقدسي (9۰) ت البصيري‎ )١( 
ومسلم في کتات‎ (TY البخاري في کتاب الدعوات بات : الدعاء نصفب الليل‎ 2 
.)۷۵۸( صلاة المسافرین باب الترغیب في الدعاء والذکر في آخر اللیل ح‎ 





ما أقدره الله تعالى عليه : كيف يصنم؟ وكيف یقدر؟»*. 


ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة صواب وقد اختلفت أقوالهم في 
تأويل معنى النزول في الحديث . 

قال ابن فورك في تأویل هذا الحدیث : «یحتمل آن یقال : ان معناه 
آن یظهر رحمته لهم واجابته لدعائهم وأنه من له أن لا يجيب ولا 
یرحم . 

ویحتمل آیضاٌ: آن یکون معناه نزول ملائکته بأمره فیضاف الیها 
التزول على معنی ما وقع بأمره. ۳4۰۰ 

قال الجوینی : «والوجه حمل النزول» وإن كان مضافاً إلى الله 
تعالى» على نزول ملائكته المقربين» وذلك سائغ غير بعيد. 

ومما يتجه في تأويل الحديث أن يحمل النزول على إسباغ الله 
نعماءه على عباده مع تماديهم في العدوان وإصرارهم على 
العصیان . .»۳۲ . 

قال الامدي: «وآما خبر النزول فانه یحتمل آن یکون المراد التزول 
بمعنی اللطف والرحمة. وترك ما بلیق بعلو الرتبة وعظم الشان 
والاستغناء الکامل المطلق»"*؟. 


)١(‏ الرد على الجهمية (55) دار ابن الأثير 
(۲) مشکل الحدیث (4۷۲) عالم الكتب. 
(۲) الارشاد (۱۱۲) الخانجي . 

(6) غاية المرام (۱4۲). 








قال الرازي: «النوع الثاني من الكلام فى هذا الحديث بناؤه على 
إلى الأرض فى ذلك الوقت . 
أو أن جمعاً من أشراف الملائكة ينزلون في ذلك الوقت بأمر 
)00 
A.‏ 


الله . . 


(۱) آساس التقدیس (۱۶۱-۱۶۵). 





یسأل"": «عن قلوب العباد بین آصبعین من آصابع الرحمن 0۳ . 


" فان قال : ره فهو سنی . 
وان انکر فهو أشعري ومعتزلي . 


دلیلنا: فوله ع: «یا مقلب القلوب ثبت قلبی علی دينك 


يقلبها كيفا يشاء وبوعيهاما شام 7 شاء أقامها وان شاء 
از اغي) ٩٩۲‏ ۱ 


(۱) هذه السمألة ليست في «م». 

( كتب في الهامش: تال مالك بن دینار: وجدت فی بعض الكتب: إن الله تعالى قال: 
أنا آله مالك الملوك قلوب انملوك بيدي» فمن آطاعني جعلتهم علیهم رحمة» ومن 
عصاني جعلتهم علیهم نقمة لا تشغلوا آنفسکم بسب الملوك ولكن توبوا إلى أعطفهم 
علیکم» تفسیر هشام . 

(٣(‏ أخر جه مسلم ك القدر باب : تصریف القلوب (۲۱۵4) من حدیث عبدالله بن عمرو بن 
العاص . 

)٤(‏ أخرجه الترمذي في كتاب القدر ح (۲۱8۰) وقال حدیث حسن وأحمد في المسند من 
حديث أنس بن مالك )١١757(‏ و(۱۳۲۸4) ومن حدیث آم سلمة (۲۱۱۳۹) آما زيادة 
ورضاك فلم آجدها بنصها وفی مسند أحمد اوطاعتك» بدل ورضاك) ح (۲۹۱۰۲) من 
مسند عائشه . 

(0) آخرجه مسللم بنحوہ فی کتاب القدر باب تصریف اللہ القلوب (۲۵4) من حدیث 
عبدالله بن عمرو بن العاص والترمذي في کتاب الدعوات (۳۲ ۳۵۲ (۲۶۰۸۳) 
(۲۱۰۳۷) من حدیث آم سلمة رضی الله عنها. 

(5) من قوله: «دليلنا. . إلى قوله: .. أزاغها» ليست في م. 


7 
و 





دراسة المسألة : 

ما قرره المؤلف هو معتقد أهل السنة والجماعة» فهم يقرون بهذا 
ل 00 
لك او أصعي م أصاعرحمن اه اه زا 
أبلغك أن الله یحمل یوم القيامة السموات علی آصبع. والجبال على 
أصيع » والشحر على أصبع › والماء والثرى على أصبع. والخلائق على 
أصبع ثم يهزهن ويقول : أنا الملكأ فضحك رسول الہ کل تمحااً لما 
قال الحبر وتصديقاً له ۳ قرأ: وما دروا له درم وَالْدرَضٌ بحسا 
ےم سے مع نوم اق ےصح ہے 2 یح اوت مو تا سنہ سس 

قال القاضي أيو يعلى: قال الإمام أحمد في رواية أبي طالب : 
فلب العيك ب ہین اُصبعین ‏ وخلق آدم ببذه » وکلما حاء الحديث مثل هذا 
قلنا 7 
به ۰ 


قال الامام ابن بطة : #ثم الایمان والقبول والتصدیق بکل ما روته 


)1( تقدم تخریجه انظر ص ۲6 . 

(۲) سورة الزمر؛ ابة: ۱۷ . 

)۳( آحرجه البخاري في کتاب التوحید باب قوله تعالی : 8 # له تلف الب والارش‌آن 
ولاک ح (۱ ۵ ۷) . 

.)۲۹/۱( طبقات الحنابلة‎ )٤( 


OW‏ حرء فیه امتحان السني من البدعی 





العلماء ونقله الثقات : آهل الاثار عن رسول الله ية ويلقاها بالقبول لا 
ترد بالمعاريض ولا يقال لم وكيف؟. ولا تحمل على المعقول» ولا 
تضرب لها المقاييس» ولا يعمل التفاسير إلا ما فسره رسول الله كله أو 
رجل من علماء الامة ممن فوله شفاء وحجة: مثل آحادیث الصفات 
والرؤية» ومثل ما روي «أن الله - عز وجل - یضع السماوات علي آصبع 
والأرضين على أصبعء وأن الله عز وجل يضع قدمه في النار فتقول قط 
قط. وقلوب العباد بين آصبعین من آصابع الرحمن»"*. 

ما قرره المولف عن الاشاعرة صواب فهم لا یثبتون الحديث على 
ظاهره» بل یتأولونه. 

قال الغزالي : «کقوله له «قلب المؤمن بين اصبعین من آصابع 
الرحمن!. فانه عند الجاهل یخیل عضوین مرکبین من اللحم والعظم 
والعصب مشتملين على الأنامل والأظفار» نابتین من الکف» وعند العالم یدل 
علی المعنی المستعار له دون الموضع له وهو ما کان الاصبع له» وکان سر 
الأصبع وروحه وحقیقته» وهو القدرة على التقليب كما يشاء» ۳ . 

قال الرازي في تأويل هذا النص: «والتأويل الصحيح فيه: أن 
الشيء الذي يأخذه الإنسان بأصبعه يكون مقدور قدرته» ومحل تصرفه 
على وجه السهولة من غير ممانعة أصلاً» ولما كانت الإصيع سبباً لهذه 
المكنة والقدرةء جعل لفظ الإصبع كناية عن تلك القدرة 


(۱) الابانة الصغرى (۵7۱). 
(۲) الافتصاد (۳۵) ط الکلیات آنقرة. 








8 مسألة أصابع الرحمن 





الكاملة»'. 

قال اذ لإمام الدارمي في نقض هذه الشبهة: ١‏ فى أي لغات العرب وجدت 
أن آصعبه قدرتيه؟ فأنبئنا بهاء فإنا قد وجدناها خارجة عن جميع اللغات 
إنما هي قدرة واحدة قد كفت الأشياء كلها وملأتها واستطاقتها"'*. 

قال أبن فورك: «وقال بعضص أهل العلم : الأصبعين ههنا بمعنى 
النعمتین »۳ . 

قال ابن قتيبة في الرد على هذا: «افإن قال لنا: ما الأصبع عندك 
ههنا؟ 

قلنا: هو مثل قوله في الحديث الآخر: يحمل الأرض على أصبع 
وكذا على أصبعين ولا يجوز أن تكون الأصبع ههنا نعمة وكقوله 
تعالى : و وا آل حى درم وار جييعا فص خم بوم ية 
لصوت مَطوت بو زود 

ولا يجوز ذلك ل نقول أصبع كأصابعناء ولا يد كأيديناء 
ولا قبضة كقبضتناء لأن كل شيء منه عز وجل لا يشبه شيئاً منا»"*' . 

ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة جار على أصولهم ولكن لم أقف لهم 
على تأويل لهذا الحديث . 


(۱) آساس التقدیس (۱۷۸). 

(۲) نقض الدارمی علی بشر (۵۹) ط/ آنصار السنة. 

(۳) مشکل الحدیت (۲۳۸). 

. 1۷ سورة الزمرء آية:‎ )٤( 

(۵) تأریل مختلف الحدیث (۲۰۹- ۲۱۰) الکلیات الأزھریة ۱۳۸۱ھ صححه محمد زهري النجار . 


5" مسألة: صفة القشضة 





يسال : عن السموات والأرض هل هما في قبضته يوم القيامة 
f‏ 67 ريحم 
ام لا! 


فان قال : به» فهو سنی . 

وإن أنكره فهو أشعري» وکافر باش 

دلیلنا : قوله تعالی : وا مر ولا جح امسر مه 
وم القيمة وََلسَّمَوَتٌُ مطوقات ند َء و وقوله: یوم نطوی 


2 


َء كطی الل ڪب كما بداد وَل تلق تیدام وعدا عا إل 
رر 
كا يرك ۱۰۶(۷ ا 


)00 هذه المسألة ليست في م. 

(۲) الصواب لعَة «أو». 

(9) انظر التعلیق ص55 . 

(4») سورة الزمرء آية: 1۷ . 

(9) سورة الأنبياء» آية: 4 .١١‏ 

)١(‏ كتب في الأصل (كطي السجل للکتاب)» وقراءة حفص التي اعتمدها المؤلف في 
الايات (الكتب) م الكاف والتاء من غير ألف على الجمع وقرأ حلف والبافون 
بکسر الکاف وفتح التاء: وألف بعدها على الإفراد» وهله القراءة توافق ماكتبه المؤاة 
(الکتات) . انظر : البدور الزاهرة (۲۱۱) لعبد الفتاح القاضي» وإتحاف فضلاء م 
لابن البناء (۳۱۲). 

(۷) من قوله: «دلیلنا (لی قوله : الایة* لست في م. 


5 مالة؛ صفة الشضة ہے 





دراسة المسألة : 

ما قرره المؤلف هو معتقد أهل السنة والجماعة. 

فهم يؤمنون بأن من صفاته الفعلية» القبض وأنه يقبض الأرض 
بإحدى يديه ويطوي السماء بيمينه» وكلتا يديه يمين» وأن من صفاته 
الذاتية القيضة . 

اباب تمجيد الرب ‏ عز وجل - نفسه: عند قبضته الأرض بإحدى 
يديه» وطيه السماء باللأخرى» وھما یمینان لربناء لا شمال له تعال ۱۱ 
ربئا عن صفات المخلوقيه)7'. 

وقال الإمام أبن القيم : (إن اقتران لفظ الطي والقبض والإمساك 
باليد يصير المجموع حقيقة هذا في الفعل» وهذا في الصفة» " . 

وقد حاء کتاب الله وسنة نبه 45 باثبات هذه الصفة لله تعالى . 

قال تعالی : ٭ وما دروا له حق مدر وَالْأَرْضٌ جمیحا فص مه یوم 

لِِْلَمَةَ وَالسَّمَوتٌ مَطويكت سيو 4 . 


رد مت سے عم سے کس 


)١(‏ لعل مراد ابن خزيمة أن اليمن وصف لليدين جميعاًء وإلا فقد جاءت الروایات 
الصريحة بتسمية الشمال كما فی رواية مسلم عن ابن عمر رضي الله عنه ك صفة 
القيامة ح (۲۷۸۸). 

(0) التوحید (۱/۱۷۰) ط/ الرشد. 

(۳) مختصر الصواعق (۳۲۳/۲) ط/ الکتب العلمية . 

(4) سورة الزمی آية: 1۷ . 





وعن ابن عمر أن رسول الله كيد ة قرأ هذه الآيات يوماً على المثبر : 
وما قدرواً الله حی فذرہ۔ لض جَمیع افص مه بوم امه والکلواٹ 


سے ر مس - - 
َك سم ٭* الاية. 


مد سے مم سر حم 


ورسول الله َيٍ یقول: ھکذا بأصابعه یحرکھا یمجد الرب نفسه أنا 
الحبار أنا المتكبر» أنا الملكء آنا العزیز» أن الكريم» فرجف برسول 
الله ا المنے حتى قلنا ليخرن به)”١‏ 

فا وم ال با افیا روا مسلم من حدیث ای 
موسى الأشعري عن النبي َي قال: (إن الله عز وجل يبسط يده بالليل 
لیتوب مسیء النهار وبي يه بتار و حتى تطلع 
الشمس»" ۳ . 

وما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة صواب فهم یتأولون القبضة. 

قال الرازي: «يقال: إن الأرض في قبضتهء إلا أن هذا الكلام كما 
يذكر ويراد به احتواء الأنامل على الشىء» فقد يذكر ويراد به كون 
الشيء في قدرته وتصرفه وملکه يقال: هذه البلدة في قبضة السلطان» 
والمراد ما ذکرناه»(۳ 

قال ابن فورك: «وقبضه لهما يحتمل أن یکون بمعنی افتائهما 


(۱) أخرجه أحمد في المسند ح (0815) (0741) وهو في مسلم بنحوه في كتاب صفة 
القيامة والجنة والنار (۲۷۸۸) واسناد حمد صحيح . 

(۲) آخرجه مسلم في کتاب التوبة باب قبول التوبة من الذنوب (۲۷۵۹). 

(۳) آساس التقدیس (۱۱۹) الکلیات الازهرية . 


55 مسألة: صفة الشضة GD‏ 





كقول القائل : قبض الله روح فلان إليه إذا فنأه. 


۵ ۰ ۰ ۰ 1 مم" 5 ۲۔ 3 ۱( 
وفیل : يفنيهما نممسته أي سمه التي اقسم بها نم یصدهاا ۱ 


سس رھ و سر 


قال ابن جماعة: «وأما قوله: *«والارّش جیعا فص بو 
منم » فمعناه أن قوته وقدرته عليها وعلى إذهابها كقوة أحدكم 
وقدرته وتمکنه علی ما فی قبضته»". 

قال الامام اندارمي في ابطال هذا التاویل: فکیف أدعيت أن 
الأرض قبضته یوم القيامة» والسموات مطویات بیمینه : آنهما صارتا 
يوم القيامة في ملكهء كأنهما كانتا قبل يوم القيامة في ملك غيره 
خارجتين عن ملكه. فكان مغلوباً عليها في دعواك حتى صارتا يوم 
القيامة فی ملکه مطویات ولا تكونان في يده منشورات وما أراك إلا 
ستدري آن قوله : #مطویات» ناقض لتأويلك)”" . 


(۱) مشکل لحدیث (۲۶۳ - ۲46) عالم الکتب. 

(۲) إيضاح الدلیل في قطم حجج آهل التعطیل (۱۲۹-۱۲۸) دار السلام ط ۱۶۱۰ه وهبي 
سلیمان غاوجي ؛ القاهرة. 

(۳) الرد علي بشر (1۰) مطبعة آنصار السنة. 


۷ ۷ مسال ' صفة القده 








بسأل"" عن قوله - علیه السلام -: ایضع قدمه في جهنم 
,¢ 


فتنزوي » 
فإن آمن به وأمرّه كما جاء» فهو سنى . 
وان انکره» فهو معتزلی. واشعری. 


دلیلنا: قوله تعالی: یوم تلو هم هل امتلاب وتفول عَل من 


و فو له طبار ( إن الله يضع قدمه في جي: فتنزوی ء فتقول قط قط!*) 
)1(6( 
( 


)١(‏ هذه المسألة ليست في م. 

(۲) آخرجه البخاري في كتاب تفسير القرآن باب : قوله تعالی : “3 بوم تقول لھم ياملات وغول 
هَل من مير # ( 4 ) (4۸۵۱) ومسلم في کتاب الجنة وصفة نعیمها باب النار یدخلها 
الجبارون (58457) والترمذی فی کتاب صمۂة الجنة )۲٥٥٢۷٢(‏ وأحمد )۷٦٦١(‏ 
(۱۰۲۱۰) (۲۷۲۲۲) (۸0۹4) من حديث أبي هريرة. ومسلم في كتاب الجنة وصفة 
نعيمها باب النار يدخلها الجبارون )۲۸٤۸(‏ وأحمد (۱۱۹۷۲) )۱۳٥٣٣١٣(‏ من حدیث 
أنس بن مالك . 

(۳) سورة ق» أآية: .5٠‏ 

)٤(‏ كتب أعلاها: «مخففة». 

.۲ سبق تخريجه في الحاشية رفم‎ )٥( 

(7) من قوله: ... «دليلنا. إلى قوله. . . حسب» ليست في م. 
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دراسة المسألة : 


ما قرره المؤلف هو معتقد آهل السنة والجماعة فیومنون بأن له 
قدماً ورجلا کما جاء لنص بذلك مع اعتقاد أنه ليس كمثله شيء 
سبحانه . 

روى البخاري ومسلم من حديث أبي هريرة عن عن النبى 955 ما قال : 
(اختصمت الجنة والنار إلى ربهماء فقالت الحنة: آي رب : مالي إنما 
یدخلها ضعفاء الناس وستطهم؟ وقالت النار: آي رب إنما يدخلها 
الحبارون والمتکبرون؛ فقال: آنت رحمتي أصيب بك من أشاءء وأنت 
عذابى أصيب بك من أشاء» ولكل واحدة منكما ملؤها. 

فأما الحنة : فإن الله لا یظلم من خلقه آحدا وأنه ينشىء لها نشا 
وأما النار فيلقون فيهاء وتقول: هل من مزيد؟ ويلقون فيهاء وتقول 
هل من مزید! 

حتی یضع الحبار فیها قدمه هناك تمتلیء ویدنو بعضها إلى بعض . 
وتقول: قط قط»۲۲۲. 


وجاء في رواية لمسلم «فأما النار فلا تمتلیء حتی یضع الله - تبارك 


)١(‏ آخرجه البخاري في كتاب التوحيد باب: ما جاء في قوله تعالى: 8 إنَّحْمَتَ أله قَرِبٌ 
رت المخییین # ح )۷٤٤٩(‏ وفي كتاب التفسير باب قوله: .# وَيَعُولُ هَل من مربي * 
(۷۳۸۵) ومسلم في کتاب الجنة وصفه نعیمها باب النار یدخلها الجبارون والجنة 
يدخلها الضعفاء ح (TAY)‏ 


GYD‏ حرء فه امتحان السني من البدعي 





وتعالی - رجله تقول قط قط فهناك تمتلی ءا'''. 

قال الامام البغوي فی هذا الحدیث : «فهذه ونظائرها صفات الله - 
تعالی ‏ ورد بها السمع يجب الإيمان بهاء وإمرارها على ظاهرها 
معرضاً فيها عن التأويل» مجتنباً عن التشبيه» معتقداً أن الباري سبحانه 
پشبه شيء من صماته صمات الخلق» كما لا تشبه ذاته ذوات الخلق 
وعلى هذا مضى سلف هذه الأمة)7'' . 


قال القاضي أبو يعلى : «اعلم أنه غير ممتنع حمل هذا الخبر على 
ظاهره» وأن المراد به قدم هو صفة لله تعالى وكذلك الرجل» . 

وقد نص أحمد على ذلك في رواية المروذي وقد سأله عن 
الأحاديث «يضع قدمه) وغيرها قال نمرها كما جاءت . 

وقال ابن منصور قلت لأبي عبدالله «اشتكت النار إلى ربها حتى 
0 


يضع قدمه فيها» فقال أحمد: صحيح 


ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة هو ما تقتضيه أصولهم كما تقدم من 
قولهم إلا أني لم أقف على تأويل لهم لهذا الحديث. وقد وافق 
المؤلف على هذه النسبة - القاضي آبویعلی * . 


وما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة صواب وقد تنوعت أقوالهم في 


)۱( أخرجها مسلم في كاب الجنة باب النار يدخلها الجبارون ح (5845). 

(۲) انظر شرح الستهة (۱۷۰/۱). 

(۳) ابطال التآویل (۱۹۱-۱۹۵/۱) طا ۰ الذهبي الکویت ت محمد الحمود. 
(۶) انظر المعتمد (۵). 


۱ جس لک کک لوج 
0 9)] 





تأويل هذا النص . 


قال الامدي: «وقوله ‏ عليه السلام - يضع الجبار قدمه في النارء 
فقد فيل : یحتمل أن يراد به بعض الامم المستو جبین النار وتكون 
إضافته القدم إلى الجبار - إضافة تمليك وقد قيل: يحتمل أن يكون 
المراد به قدم بعض الجبارين المستحقين للعذاب الأليم بأن يكون قد 
ألهم الله النار الاستزادة إلى حين استقرار قدمه فيها)"'' . 
علم الله تعالى ‏ أنهم من أهل النار» وحمل معنى القدم على أنه هو 
المتقدم . ۳۷۰ . 

قال الجويني : «وقد حمل بعض آهل التأویل القدم علی وجه آخره 
فقال : لعل القدم اسم لبعض الأمم الذین استوجبوا النار في علم ال 
على مالك خازن النار:۳. 

وقال الرازی : الما أورد حدیث : يصح الجبار قلمه) قال : (واعلم 
أن هذه الأحاديث لا يمكن إجراؤها على ظاهرها. ۰»"*. 


وقال ابن جماعة: «اعلم أن إجراء هذا الحديث ونحوه على ظاهره 


(۱) غاية المرام .)١٤١(‏ 

.)١55( مشكل الحديث‎ )٢( 

(۳) الشامل (0515) المعارف ‏ الاسكندرية. 
(4) أساس التقديس .)١86(‏ 





محال على الله؛ لأدلة عقلية ونقلية تقتضى رده وضعفهء أو تأويله لا 
محالة)7؟ , 


قال القاضي أبو یعلی في ابطال تأویلات الاشاعرة: هذا غلط 
لوجهین : آحدهما آن قوله : ایضم قدمه) هاء كناية» وهاء الكناية ترجع 
إلى المذكور فى الخبر «الله» ‏ سبحانه - وفی لفظ آخر «الجبار» وفی 
لفظ آخر ارت العزة) قو حب أن یر جع لے فأما التقدع من الكفار فلم 
يتقدم ذكرهم» فلا يجب رجوع الهاء إليهم . 

والثاني : أن هذا يسقط فائدة التخصيص بالنار» لأن المتقدم بفعل 
الخير يضعه في الجنة» فلو كان المراد بالقدم المتقدم لم يكن 
لتخصيصه بالنار فائدة فوجب حمله علی ظاهره لیفید ٩۳»‏ . 

وبالجملة فرواية «فيضع الله - تبارك وتعالى - رجله» تبطل كل ما 


.)١١١( إيضاح الدليل‎ )١( 
.)١195/1( إبطال التأويلات‎ )۲( 


۸ مسألة: روّب: الرت 





يسال" عن قوله بي : «رأيت ربي في أحسن صوري؟ 


فإن قال: بهء فهو سنى. 

اكه ۰ 1 رك 
وإن انکر فهو دهري سالمي 

دلیلنا : قوله تعالى : والنجی إذاھویٰ زا ما صل صاحب ہز وما عو وی روما 
بن ء من أ 9 ن هر مو لا وی وی ل عَم 4 إلى قوله: «إما كدب 


ع اکر 


وراه بلی قول : < ع عر ر چا 


5 nl ا‎ 
e n شا‎ 
4 iY 


(۱) هذه المسألة ليست في م. 

(۲) آخرجه أحمد )5١7104(‏ والترمذي (۳۲۳۰) وابن خزيمة في التوحید (۲۰۱/۱) من 
حدیث معاذ بن جبل» وأخرجه الدارمي (۱۲۲/۲) وابن آبي عاصم في السنة (۳۸۸- 
۷ والحاکم (۵۲۰/۱- 0۲۱) من حدیث عبدالرحمن بن عائش» وأخرجه أحمد 
(۳۷۷۶) والترمذی (۳۲۳۳) من حديث ابن عباس» وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
(17) والبغوي في شرح السنة (58/4 ۳۹) من حديث ثوبان» وأخرجه ابن أبي 
عاصم في السنة (۳۸۹- 401) والطبراني في الکبیر (۳۶۹/۸) من حدیث آبي آمامت 
وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة (406) من حدیث جابر بن سمرق وأخرجه الطبراني 
في الکبیر (۱/ ۲۹۲ من حدیث آبي رافع. وصحح الحدیث الامام آحمد کما في 
التهذیب (۲۰۵/۱) والحاکم في المستدرك ووافقه الذهبي (۱/ ۵۲۰ ۵۲۱) و حسنه ابن 
الجوزي فی العلل (۲۱/۱). 

(۲) كتب في الهامش: «منسوب إلى أبي سالم». 

(6) سورة اللجی الایات: ۵-۱ 

(0) سورة النجم » اه : ۱۱ . 

. ١١ سورة النجمء اية:‎ )٥( 





دراسة المسألة : 


الحديث الذي أشار إليه المؤلف جاء عن عدد من الصحابة 
- رضي الله عنهم - أن قالوا : «احتبس رسول الّه ییا ذات غداة في صلاة 
الصبح حتى کدنا نتراءی قرن الشمس» فخرج رسول الله ل - سريعاً. 
فثوب بالصلات وصلى وتجوز في صلاته. فلما سلم قال: «كما أنتم 
على مصافكمء ثم أقبل إلينا فقال: إني سأحدئكم ما حبسني عنكم 
الغداة: إني قمت من الليل فصليت ما قدر لي» فنعست في صلاتي حتى 
استثقلت» فإذا أنا بربي - عز وجل في أحسن صورة؛» فقال: يا محمد! 
فيم یختصم الملاً الاعلی؟ قلت: لا آدري رت قال: يا محمد! فيم 
یختصم الملاً الاعلی؟ قلت : لا آدري رت فرأيته كفه بين كتفي حتى 
وجدت برد آنامله في صدري؛ وتجلی لي کل شي وعرفت فقال : یا 
محمد! فیم یختصم الملاً الاعلی؟ قلت : في الکفارات والدرجات» 
قال! وما الكفارات؟ قلت: نقل الأقدام إلى الحمعات والجلوس في 
المساجد بعد الصلوات. وإسباغ الوضوء على الکریهات. فقال: وما 
الدرجات؟ قلت : (طعام الطعام ولین الکلام والصلاة والناس نیام 
قال: سل فلت : اللهم إني سالك فعل الخیرات وترك المنکرات. 
وحبْ المساکین؛ وأن تغفر لي وترحمني» وإذا أردت فتنة في قوم 
فتوفنی غیر مفتون؛ وأسألك خبك وحبٍ من يُحبك وحبٌ عمل يقربني 
إلى حبك وقال رسو الله 6ة: إنها حقئء. فادرسوها 


۸- مسألة: رؤية الرب (AD‏ 





1 )1( 
وتعلموها)” '. 

وقد اتفق أهل السنة والجماعة على أن الله يُرى في الآخرة» يراه 
المؤمنون ويحجب عنه الكافرون» واتفقوا على أنه لا يُرى في الدنيا 
عياناً» واختلفوا فی النبی یلا هل رأى ربه ليلة الإسراء . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية : اکل من ادعی آنه رأى ربه بعينيه قبل 
الموت» فدعواه باطل باتفاق أهل السنة والجماعة؛ لأنهم اتفقوا 
جميعهم على أن أحداً من المؤمنين لا يرى ربه بعيني رأسه حتى 
يموت »> وثبت في صحيح مسلم عن النواس بن سمعان عن النبي و38 : 
أنه لما ذكر الدجال قال: «واعلموا أن أحداً منكم لن يرى ربه حتى 

+0000 
یموب . 

أما رؤية الله فی المنام فهذه قد تقع لاحاد الناس وهذا الحدیث من 
رژیا المنام قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وقد يرى المؤمن ربه في 
المنام في صور متنوعة على قدر إيمانه ویقین فإذا كان إيمانه صحيحاً 
لم يره إلا في صورة حسنق وإذا كان في إيمانه نقص رأى ما يشبه 
إيمانه» ورؤيا المنام لها حكم غير رؤيا الحقيقة في اليقظة» ولها تعبير 
وتأويل لما فیها من الأمثال المضروبة للحقائق"*. 


)21 تعدم نحریحه ص1۷۸ . 

(۲) أخرجه مسلم في كتاب الفتن باب ذکر ابن صیاد (۲۹۳۱). 
(۲۳) القتاوی (۳۸۹/۳). 

() الفتاوی (۳۹۰/۳). 





فقالت طائفة من الصحاية والتابعين منهم عبدالله بن عباس - رضي 
لله عنه - انه رأى ربه ليلة الإسراء والمعراج وإلى هذه يميل المصنف 


: بت 3 ۱ (۱) 
وهو قول القاضي آبي یعلی وابن خزیمة"" ۰ 


واختلفت الرواية عن الإمام أحمد ‏ رحمه الله فروي عنه أنه قا ۱ 
باثبات رویه النبي هو لربه ثبلة المعراج» وروی عنه نفى الرؤية فى تلك 


۱ ۱ ہے رو سے بی ہل ۲) 
الليلة» وروي عنە إطلاق الرؤیة من غیر تفسیر بعین أو قلب'''. 


والذي تدل علیه الادلة آن النبي و لم ير ربه عياناً ليلة الإسراء 
فقدجاء عنه و انه قال : «ن الّه لا ینای ولا ينبفي له آن ینام؛ بیخفض 
القسط ویرفعه يرفع إليه عمل الليل: قبل عمل النهار وعمل النهار قبل 
عمل الیل ححابه النور آو النار لو کشفه لأحرقت شیُحات وجهه ما 
انتهى إليه بصره من خلقه»(۳. 

وقالت عائشة ‏ رضي الله عنها -: لما سألها مسروق هل رأى 
محمد ربه؟ فقالت: «لقد قف شعري مما قلت» ثم قالت: من حدثك 


عل جاع ٤ ۰ ٠‏ 
أن محمداً رأى ربه فقد کذب»(*؟. 


( انظر المعتمد (۸) والتوحید (4۷۷/۱) لابن خزيمة. 

(۲) انظر المععمد (84) لأبى يعلى. 

0 أخرجه مسلم في كتاب الإيمان باب في قول عليه الصلاة والسلام إن الله لا ینام ح (1۷۹). 

(4) أخرجه مسلم في كتاب الإيمان باب معنى قول الله عز وجل : # وقد اه تلد ری > 
(YY)‏ 


۸ مسألة. ذ رژیسة السرب GD‏ 





قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وأما الرژية فالذي ثبت في الصحیح 
عن ابن عباس أنه قال : «رآی محمد ربه بفواده مرتین»"۲؟. 

وعائشة أنكرت الرؤية» فمن الناس من جمع بينهما فقال: عائشة 
أنكرت رؤية العين» وابن عباس أثبت رؤية الفؤاد» والألفاظ الثابتة عن 
ابن عباس هي مطلقة أو مقيدة بالفؤاد» وتارة يقول: رای محمد ریہ 
وتارة يقول: راه محمد» ولم يثبت عن ابن عباس لفظ صريح بأنه رأہ 
بعينيه» وكذلك الإمام أحمد تارة یطلق الرژیت» وتارة يقول راه 
بو اده . 

ولیس في الأدلة ما يقتضي أنه رآه بعينه» ولا ثبت عن أحد من 
الصحابة ولا في الكتاب والسنة ما يدل على ذلك» بل النصوص 
الصحيحة على نفيه أدل» كما في صحيح مسلم عن أبي ذر قال: 
«سألت رسول الله يَكِ هل رأيت ربك؟ فقال: نورء أنى أراه)”"” " . 


أما قوله تعالى : ما کذب المژاد ما رای الوم تمرم ما بر زد ولد 
راه 4ا رل زی © 4 فهذه رؤية جبريل - عليه السلام - قال مسروق 


لعائشة : ألم يقل الله ل وراه لہ دی کب کے فقالت: أنا أول هذه 
الأمة سأل رسول الله كَل عن هذاء فقلت : يارسول الله هل رأيت ربك؟ 


)١(‏ آخرجه سلم في کتاب الایمان باب معنى قول الله: وقد راه له ری ا € ح 
.)۱۷٦(‏ 

(۲) أخرجه مسلم في كتاب الإيمان باب في قوله عليه السلام نور أنى آراہ ح (۱۷۸). 

.)0۱۰۱ ٣٥ /٦( الفتاری‎ )۳( 


0 سوره النجم» آية : ۳ 





GAD‏ حرء فبه امتحان السني من البدعي 





فقال: إنما رأیت جبریل منھبطا'''. 

وأراد المؤلف بقوله (دهري سالمي) التشنيع على السالمیة؛ ولا 
ينبغي التشتيع بمثل هذه الالفاظ» وبخاصة في المسائل الخلافية . 

أما ما نسبه إلى السالمية فلم أقف على من وافقه على هذه النسبة 


لهم . 


.)۱۷۷( آعرجه مسلم في کتاب الایمان باب معنی قول الله « وقد راء ْله أخرئ» ح‎  )۱( 





يسال“ عن قوله يل : «إن الله خلق آدم على صورته»"۲۳۳ 


فان قال : به» فهو سنی . 


3 ۱ ک٤‏ ہے ۳( 
وان آنکره» فهو آشعري حشيشي.... ۰ 


(۱) هذه المسألة ليست في م. ۱ 

(؟) آخرجه مسلم في کتاب البر والصلة باب: النهي عن ضرب الوجه (۰0۳۱۲ واحمد 
فى المے۔ (۷۳۷۲) ۷:۱۸ (۹۲۰۲) (۹۹۱۳) (۱۰۷۳) وابن حبان (۵1۰۵) 
والحميدي فی مسندہ (۱۱۲۱) وعبد بن حمید في المتخب )٩۰۰(‏ من حدیث آبي 
هريره . 

)۳( هنا بعد كلمة «حشيشي» سقط في أصل المخطوطة ولا أعلم قدر ما سقط . 













.سس سسس د 


EA‏ حرا و ده امتحان آلسني من البدعي 


کے کے ا لے کے ا اک ا ا اک 7 7 ها و و و و وھ وو ور وو و ور یں 


دراسة المسألة : 


جاء هذا الحديث من وجوه متعددة فيها الصحيح والضعيف 
وسوف نقتصر علی ما صح من الحديث . 

عن أبي هريرة - رضي الله عنه ‏ عن النبي َو قال : (إذا قاتل 
احد کم فلیجتنب الوجه فإن الله خلق آدم على صورته»۳. 

وعنه آن النبي ی قال: (إذا ضرب أحدكم فليجتنب الوجه. ولا 
يقل قبح الله وجهك ووجه من أشبه وجهك» فإن الله - عز وجل - خلق 
آدم على صورته)”" . 

وعن عبدالله بن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله يكل : 
الا تقبحوا الوجه فإن الله عز وجل - خلق آدم على صورته)”” . 

وعنه قال: قال رسول الله يةِ: «لا تقبحوا الوجه فإن ابن آدم خلق 
علی صورة الرحمن »(*. 


() أخرجه مسلم فی كتاب البر والصلة باب : النهي عن ضرب الوجه (۲۶۱۲). 

(۲) أخرجه أحمد (۷۷) وابن آبي عاصم في السنة (۲۳۰/۱) والدارقطني في الصفات 
.)٦٤٤(‏ 

(۳) آخرجه اين آبي عاصم في السنة (۲۲۸/۱- ۲۲۹) وعبدالّه في السنة (4۹۸/۱) 
والدارقطتی (۰۶۵ 4۸) فی الصفات . 

)٤(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في السنة (۰)۲۳۰/۱ وابن خزيمة في التوحید (۸۰/۱) والدار 
قطني في الصفات رقم (۰)4۸ والبيهقي في الأسماء والصفات (۱۹۱) رقم (۲۳۹) 
والبخاري في الادب المفرد رقم ۱۷۲۰). 





وأهل السنة والجماعة على الإقرار بهذا الحديث وإمراره كما جاء 
وعلى أن الضمير في قوله (صورته) يعود على الرحمن سبحانه؛ ويؤيد 
هذا رواية ابن عمر التي صححها الإمام أحمد وإسحاق بن راهوية وفيها 
«إن ابن ادم خلق على صورة الرحمن) 


قال حرب الكرماني في كتاب السنة: «سمعت إسحاق بن راهوية 
يقول: صح أن الله خلق آدم على صورة الرحمن . 

وقال إسحاق الكوسج: «سمعت أحمد يقول: هو حديث 
صحيح ' 

سكل الإمام أحمد عن الحديث الذي روي عن النبي ميا : «آن الله 
خلق ادم على صورته» على صورة ادم؟ فقال أحمد بن حنبل: فأين 
الذي يروي عن النبي 355 : «إن الله تعالى خلق ادم على صورة الرحمن 
عز وجل . 

ثم قال أحمد : وأي صورة كانت لآدم قبل أن يخلق”' . 

وقال رجل للإمام أحمد: إن فلاناً يقول في حديث رسول الله كَل : 
(إن الله خلق ادم على صورته» فقال على صورة الرجل : فقال ال مام 
(۳( 


آحمد : (کذبت هذاء هذا قول الجهمية وأي فائدة فى هدذا» 
قال القاضي آبو یعلی: «ویطلق القول في صورة ادم على صورته 
)۱ انظر فتح الباري (9/ ۱۸۳) السلقية. 


(۲) ابطال التأویلات (۸۸/۱). 
(۳) المصدر نقسه (۸۸/۱). 





جزء فيه امتتحان السنى من البدعى 


سبحانه لا على طريق التشبيه في الجسم والنوع والشكل والطول لأن 
ذلك مستحيل في صفاته» وإنما أطلقنا حمل إحدى الصورتين على 
الأخرى : تسمیه لورود الشرع بذلك علی طریق التعظیم لادم». 


قال الإمام ابن قتيبة: «والذي عندي والله أعلم أن الصورة ليست 
بأعجب من اليدين» والأصابع» والعين» وإنما وقع الأَلْفُ لتلك 
لمجيئها في القرآن» ووقعت الوحشة من هذه لأنها لم تأت في القرآن. 
ونحن نؤمن بالجميع ولا نقول في شيء منها بكيف)”" . 

قال الإمام عبدالعزيز بن عبد الله بن باز رحمه الله تعالی -: 
«والحق في هذه المسألة هو أن الضمير في الحديث الصحيح في خلق 
أدم على صورته يعود إلى الله - عز وجل -. وهو موافق لما جاء في 
حديث ابن عمر (أن الله خلق آدم على صورة الرحمن) وقد صححه 
الإمام أحمد وإسحاق بن راهوية والاجري. وشيخ الإسلام ابن تيمية 
وآخرون من الأئمة رحمة الله علیهم »۳۳ . 

ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة صواب؛ فلم يقولوا بظاهر 
الحديث» وتنوعت أقوالهم في تأويله. 


قال ابن فورك «وأما قوله ‏ عليه السلام ‏ «خلق آدم على صورته» 


)۸۲/۱( للمصدر شمه‎ )١( 

(0) تأویل مختلف الحدیث (۲۲۱) الکلیات الازهرية ۱۳۸۲ه-. 

(۲) خطاب لسماحته في تقریظ کتاب الشیخ حمود التویجری -رحمهما ال تعالی - «عقیدة 
أهل الإيمان فی خلق آدم علی صورة الرحمن" ۵۱۰۸/۳/۳۰ 





فقد تأوله المتأولون من أهل العلم على وجوه كثيرة» سنذكرها. . ثم 
أورد هذه التأويلات . 

ثم قال: واعلم أن بعض أصحابنا المتكلمين في تأويل هذا الخبر 
حاد عن وجه الصواب» وسلك طريق الخطأ والمحال فيه» وهو ابن 
قتيبة توهما أنه مستمسك بظاهره غير تارك له» فقال: (إن لله عز وجل 
- صورة لا كالصور كما أنه شيء لا كالأشياء» فأثبت لله تعالی - صورة 
قديمة» زعم أنها لا كالصورء وأن الله خلق ادم علی تلك الصورة 
وهذا جهل من قائله» وتوغل في تشبيه الله تعالى - بخلقه)”' . 

قال لرازي (الضمير عائد إلى آدم - علیه السلام - وهذا آولی 
الوجوه الثلائة لأن عود الضمیر ٍلی آقرب المذکورات واجب» وفي 
هذا الحديث: أقرب الأشياء المذکورة هو آدم - علیه السلام »أ 

قال ابن جماعة: «واختلف العلماء فیمن یعود الضمیر في صورته 
إليه فقيل إلى المضروب والمشتوم وهو الأقرب . 

وقيل: أشار بذلك إلى أن ادم على صورة بنيه. . 

وقیل الضمير عائد الی آدم. ۲۳۰ 

قال القاضي آبو یعلی في ابطال هذه التأویلات : «فان قبل الهاء 
عائد علی المضروبت . 


() مشکل الحدیث وبیانه (8۸- ۷). 
(۲) آساس التقدیس (۱۱۳). 
(۳) ایضاح الدلیل ۱۵64۰). 
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قيل: هذا غلط لوجهين: أحدهما أن هذا يسقط فائدة التخصيص بآدم ؛ 
لأن آدم وغيره من الأنبياء والبشر مخلوقون على صورة المضروب» بمعنى 
آن له وجه وما أسقط فائدة التخصيص سقط في نفسه . 

والثانی آن في اللفظ «خلق آدم علی صورة الرحمن»۳*. 
وقال الامام ابن قتيبة : «فقال قوم من آصحاب الکلام: آراد خلق 
آدم على صورة آدم لم يزد على ذلك» ولو کان المراد هذا ما كان في 
الکلام فائدة . 
ومن يشك في أن الله تعالی - خلق الانسان علی صورته. والسباع 
علی صورها والانعام علی صورها. 
وقال قوم: إن الله حلق ادم علی صورة عنده. 
وهذا لا يجوز لأن الله عز وجل - لا يخلق شيئاً من خلقه على مثال. 
وقال قوم في الحدیث: لاتقبحو! الوجه فإن الله تعالى ‏ خلق 
آدم على صورته . 
يريد آنه - عز وجل ‏ خلق آدم على صورة الوجه. 
( 


وهذا أيضاً بمنزلة التأويل الأول» لا فائدة فيه»". 


وفى الجملة فصحة رواية ابن عمر «خلق آدم على صورة الرحمن» 
تبطل كل هذه التأويلات . 


.)۸۵ -۸۶( إبطال التأويلات‎ )١( 
.)۲۱۹( تأويل مختلف الحديث‎ )۲( 





يسأل(١2‏ عن الإيمان أمخلوق أم غير مخلوق؟ 


ومن قال: غير مخلوق؛ فهو مبتذع . 

بل يقول: الإيمان على ضربين إيمان الله وإيمان بالله» فأما إيمان 
الله فهو غير مخلوق؛ لأنه صفة من صفاته . 

والدليل على أن له إيماناً قوله : 8 لسن الْمؤْصُ الْمُهتِمِث ۰ 
وأما الإيمان بالله فهو ضربان: مخلوق» وغير مخلوق» فأما ما هو 
مخلوق: فهو أفعال العبد كالصلاة» والصوم وأفعال الحج» وغیر 
ذلك وأما الذي ليس مخلوق" فقول: لا إله إلا اش لان ذلك 
وحدانيته وصمدانيته وأزليته . 

وأما الهداية فهو أيضاً غير مخلوق لأن الهداية صفهٌ من 
صفاته» وهو - تعالی - بجمیع صفاته غیر مخلوق؛ ودلیل عليه: قوله 
تعالى : : وکن جائ نا تی بیو من تما ین بارا . 





)١(‏ هذه المسألة ليست في م. 

(؟) سورة الحشرهء اية: ۲۳ . 

(0) لعل الصواب لغة [مخلوقاً]. 

(8) لعل الصواب لخة [فهي أيضاً غير مخلوقة]. 
(ه) سورة الشورى» آية: 07. 
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لم دن زونہ جزء فبه امتحان السنی من البدعی 
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ما قررہ المؤلف فى هذه المسألة هو معتقد أهل السنة والجماعة. 

ورد عن الإمام أحمد كما نقل ابن حامد أن أبا طالب نقل عن 
الإمام أحمد أنه يقول فى الإيمان: «أن من قال مخلوق فهو جهمي 
ومن قال: غیر مخلوق فقد ابتدع وآنه بهجر حتی برجع»۳. 
قال : حدئنا: حنبل» قال: سمعت آبا عبداله وسئل عمّن قال : الایمان 
مخلوق؛ ففقال : هلا كلام سورع ردق ۰۶ وأي شي ء بی والنبي ایا 
يقول: «الإيمان شهادة أن لا إله الله)”'' فلا إله إلا الله مخلوق؟ 

من قال هذا فهو قول سو ء » يدعو إلى كلام جهم » يحذر عن 
صاحب هلأ الکلام ) ولا يجالس» ولا يكلم حتى يرجع وينونب) وهذا 
عندي يدعو إلى كلام جهم» الإيمان شهادة أن لا إله إلا اللهء ولا إله 
إلا الله مخلوق هو؟ 


.)۱۷٦ /۲( طبقات الحنابلہ‎ )١( 
.)۱۷( أخرجه مسلم في كتاب الإيمان باب الأمر بالإيمان بالله تعالى ورسوله کل ح‎ )۲( 
.۲۵۵ سورة البقرت آية:‎ )۳( 





ےا سے کے م 2 
1 ب ا ام . 


فهذه صفاته وأسماؤه غير مخلوقة وصف الّه بها نفسه . 

قال النبى كي : «الإيمان شهادة أن آلا إله إلا اللّهاء فمن قال : «لا 
الہ إلا الله ) مخلوق » فمّد قال بقول الجهميةء يحذر عن صاحب هذه 
المقالف وصفات الله وأسماؤہ عير مخلوقةف وهذه من صفات الله - 
تعالى ‏ ولم يزل الله عالماء فمن قال: لا إله إلا الله مخلوق. فقد قال 
مقالة الجهمية)7'؟. 

وقال الإمام ابن بطة: «فالقول في هذا ما كان عليه أهل العلم 
والتسليم لما قالوه» فمن قال: إن الإيمان مخلوقء. فهو كافر بالله 
العظیم لأن أصل الإيمان وذروة سنامه شهادة أن لا إله إلا الله» ومن 
قال: إنه غير مخلوق» فهو مبتدع لأن القدرية تقول: إن أفعال العباد 
وحركاتهم غير مخلوقة» فالأصل المعمول عليه من هذا التسليم لما 
قاله العلماء» وترل الکلام فیما لم یتکلم فیه الائمق فهم القدوة وهم 
كانوا أولى بالكلام مناء نسأل الله عصمة من معصيتهء وعياذاً من 
مالس 

قال القاضی آپو یعلی: «واعلم آنه لایجوز إطلاق القول في 
الایمان أنه مخلوق أو غير مخلوق» لأن من قال مطلقاً: إنه مخلوق 


.۲۳ سورة الحشر ایة:‎ )١( 
. الابانة (۲۹۹/۲) قسم الرد علي الجهمية‎ )۲( 
.)۳۰۰/۲( للابانة‎ )۳( 





أوهم أن كلام الله وأسماءه وصفاته مخلوقةء ومن قال: إنه غير مخلوق 
أو هم أن أفعال العباد قديمة غير مخلوقة)”'' . 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وإذا قال: الإيمان مخلوق أو غير 
مخلوق؟ قيل له ما تريد بالإيمان؟ أتريد شيئاً من صفات الله وكلامه 
كقوله: لا إله إلا الک والإيمان الذي دل عليه اسمه المؤمن» فهو 
غير مخلوق» أو تريد شيئاً من أفعال العباد وصفاتهم» فالعباد كلهم 
مخلوقونء وجميع أفعالهم وصفاتهم مخلوقة» ولا يكون للعبد 
المحدث المخلوق صفة قديمة غير مخلوقة» ولا يقول هذا من يتصور 
مايقولء فإذا حصل الاستفسار والتفصيل ظهر الهدى وبان 
السبيل)70"* . 


(۱) المعتمد .)١9١(‏ 
(؟) الفتاوی (11۶67/۷). 


"ا مسألة : هل للبهائم روح أو ۷؟ 





يسال“ عن البهائم ان (۲) روح آم 1 روح وی (۳) غير (Df‏ لحم 
ودم وریح وقوة؟ 

فمن قال : فيه روح» فهو سني . 

وإن قال: غيره» فهو سالمي حشيشي . 

دليلنا: قوله تعالی : ما من ابو ف الأرض ولا لير طبر صنَاحَيَه إل 


مرک ٢م‏ وک ے ر فس ےہ کس û‏ کے مرت سے رت ار سے با 2( 
أمم أ لکم ما فرطتا فی | د لکتب من شیع ثم ل رہم شروت 4)2 


ع 
- 7 ھب ےہ > رف يم r‏ کے کا سے سر کر ار عم گر سے سل 
وقوله: ۶ وَخَيْلَ والیغال رالحمیر لرَحكبوها وَزِینة وعلق ما ز 
سم ہو ہے تھے (۷) 
رن 
و ار O TE J‏ آر Nh‏ 
وقوله : ## ثملنية أزواج قرح أ ن اثنين #» » إلى اخخر الايات . 


ولم لم يكن فيهم'' الروح لما وجب عليهم الزكاة» ولما جاز أكل 
لبنهم ولا لحمهم, ولا درم ولا نسلهم لأنه لو کان کما یزعمون - 
لعنهم اه - لکان میتاً وقد حرّم الّه الميتة ولحم الخنزیر تباً لهم وسحقاً. 


)١(‏ هذه المسألة ليست في م. 

(؟) الأصوب أن يقال: «ألها» لأن الضمير يعودعلى البهائم اسم مؤنث جمع بهيمة . 
69 الأصح لافيها». 

)٤(‏ الأصح «أنها». 

ره الأصح «فيها». 

)1( سور ه الأنعام ؛ ای : TA‏ 

(۷) سورة النحل» آية: 8. 

(۸) سورة الانعام آية: ٠٤۳‏ . 

(9) الأصح «فيها». 


جرء فيه امتحان السنى من البدعى 





















ما قرره المولف فی هذه المسألة صواب؛ وبه قال جمهور 


ووجود الروح في البدن هي علامة الحياة کما آن مفارقتها للبدن 
علامة الموت . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «والروح المدبرة للبدن التي تفارقه 
بالموت هي الروح المنفوخة فيه» وهي النفس التي تفارقه بالموت»"". 

وقال: «لفظ الروح والنفس يعبر بهما عن عدة معان: فيراد بالروح 
إلهواء الخارج من البدن والهواء الداخل فیه» ويراد بالروح البخار 
الخارج من تجويف القلب من سويداه الساري في العروق» وهو الذي 
یسمیه الاطباء الروح» ویسمی الروح الحيواني» فهذان المعنيان غير 
الروح التي تفارق بالموت التي هي النفس»۳ . 

قال ابن أبي العز الحنفيى: «واختلف في الروح: ما هي؟ فقيل : 
هي جسم؛ وقيل عرض وقیل: لا ندري ما الروح! آجوهر آم عرض؟ 
وقیل: لیس الروح شیناً آکثر من اعتدال الطبائم الاربم» وقیل: هي 
الدم الصافی الخالص من الكدرة والعفونات؛ وقیل: هي الحرارة 
الغريزية» وهي الحياة» وقیل : هو جوهر بسیط منبث في العالم کله من 


.)۲۹۲ /٩۹( الفتاوی‎ )۲( 


٦۔‏ مسالة: ہل للبھائم روح أو ل٦؟‏ 





الانبساط في العالم» غير منقسمة الذات والبنية» وأنها فى کل حيوان 
العالم بمعنى واحد لا غير" . 

أما ما نسبه المؤلف إلى السالمية فلم أجد من وافقه على هذه 
النسبة . 


.)148/1( شرح الطحاوية (547)» والروح‎ )١( 





يسال“ عن هذه الدنيا أتفنى و تصير هباء منثوراً أم تكون فلا تفنى 
وإنما يحيون فيها ويموتون؟ 


فان قال : تفنی ۰ فهو سنی . 


وال قال : غیره» فهو سالمى دهري کافر . 


دليلنا: قوله تعالى: # َإِنَا لَجَعِلُونَ م تا عا وید جروا o‏ 
جم سے سے رد 
الارض ع عئر الأرض َال کک وبرزواً 7 و وید التَهّارٍ 4 و 
وت من لا یل مهار تما اڑا 


مہ الاية . وقوله : کے 
رصم ا سر سے سم مر ۹ ص سک می سر سر سے مرو ۱ 0 
سیر الجبال وترى الارض بارزة وحکرته م۷6 5 الایة : 


7 





وعن ابن عباس قال: «يؤتى بالدنيا يوم القيامة على صورة عجوزة 
شمطاء''' زرقاءٗ أنيابُها باديةٌ مشوهة خلقهاء لا يراها أحدٌ إلا كرههاء 
فتُسْرِفٌ على الخلائق فيقال لم: أتعرفون هذه القبيحة؟ فیقولون: نعوذ 
بالله من معرفتها! فيقال: هذه الدنيا التي تفاخرتم بها وقاتلتم عليهاء ثم 
يُؤمر فتلقى في النار فتقول: يارب أتباعي وآصحابي فیّلحقوا بها”* . 


.٩م«‎ : هذه المسألة ليست في‎ )١( 

(۲) سورة الکهف؛ ایة: ۸. 

(۳) سورة الزمر اية: ۱۷ . 

(4) سورة إبراهيم آية: 48. 

(0) سورة طه ابه: ۱۰۵ . 

. ۷ : سورة الکهف. اية‎ )٦( 

(۷) کتب فى الهامش : «الشمط احتلاط الشیب بالشیب : مجمل؟. 

(۸) أخرج ابن أبي الدنيا في ذم الدنیا عن ابن عباس رقم (۱۲۲) ص۰۵۲ وابن الأعرابي - 








ع 





وروی الفضیلٌ بن عياض أنه قال: «بلغني: يؤتي بالدنيا يوم 
القيامة وتتبختر في زينتها وبهجتهاء فتتول یارب اجعلني لاخیر عبادك 
دار فيقول الله تعالى: لا أرضاك لهم أنتٍ لا شيء فكوني هباء 
منغورا۰ والایات والخبار آکثر من أن تحصی "۰ . 


= فی الزهد کما فی کنز العمال (۸۹۷۹). 
)١(‏ أخرجه ابن أبى الدنيا فى ذم الدنيا من قول الفضیل رقم ٥۴ -٥۲ص )۱۲١(‏ . 
(۲) من قوله: ... «دليلنا... إلى قوله أكثر من أن تحصى» ليست في م. 





سا اس سه ا ع وا وا ھف ع وا .ہ٭ہ ع چ د ا و ھ ا وا چ و( ء وا ھ٭ وا ي ي ا ي ا د د ا چ ق و ا ع ھع ھ٭ ء عم مھ ےم 


دراسة المسألة : 


ما قرره المولف تدل علیه ظواهر التصوص من الکتاب والسنة 
فالأرض التي بحشر العباد علیها یوم القيامت» أرض أخرى غير هذه 
الارض. قال تعالی: ہی لش مر ال ولوت ورا ب 
یز مهار 4)9 . 


وقال لا : (یحشر الناس يوم القيامة على أرض بيضاء عفراء 
کقر صه النقی »۲۳۲ . 


العفر: قیل البیاض لیس بناصع وقیل : البیاض یقرب إلى حمرة 
قليلاً وقیل : خالص البیاض. 


والنقی: بفتح النون وکسر القاف» آي الرقیق النقي من الخش 
والیخال(۳ . 


قال ابن مسعود ‏ رضي الله عنه - : (تبدل الأرض أرضاً كأنها فضة 
لم يسفك فیها دم حرام ولم يعمل عليها خطيئة»”*' . 


. ٦۸ سورة ابراهیم آیة:‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري فی کتاب الرقاق باب یقبض الل الارض )٥٥٦١٦(‏ ومسلم کتاب صفات 
المنانقین باب البمث والنشور (۲۷۹۰). 

(۳) انظر غریب الحدیث (۱۱۱/۵) لابن قتبةء والنهاية (۱۹۵/۱) لابن الاثیر» فتح الباري 
(۳۷۵/۱۱) السلفية . 

)٤(‏ قال السيوطي في البدور السافرة ص 1۲ أخرجه عبدالرزاق وعبد بن حمیدو ابن أبي 
حاتم في تفاسیرهم والبيهقي بسند صحیح . 


“ا مسألة: فناء الدنيا 





قال رسول الله ب4 : «تكون الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يكفؤها 
الجبار بيده كما يكفؤ حدکم خبزته في السفر تلا لأهل الجدة»“ . 

قال القرطبي: «هذه الأحاديث نص في أن الارض والسموات تبدل 
وتزال ويخلق الله أرضاً أخرى يكون عليها الناس بعد كونهم على 
الجسر وهو الصراط لا كما قال كثير من الناس» أن تبدل الأرض 
عبارة عن تغيير صفاتهاء وتسوية آکامها ونسف جبالها ومد آرضها»" . 

قال المؤلف: «وإن قال غيره فهو سالمی دهري کافر؟ . 

لم یبین المولف القول المخالف ما هو واجماله هذا تکرر في 
أكثر من موضع ولم أجد قولاً للسالمية في هذه المسألة . 


.)۲۷۹۲( أخرجه مسلم كتاب صفات المنافقين باب نزل أهل الجنة‎ )١( 
ط/ المجلد العربي.‎ )7١7( (؟) التذكرة‎ 


مسال ذناء الروح 





)۱( ۴ 

بسال" عن الروح؟ 

فان قال: لا تفنی وانما تخرج من نفس وتدخل في آخری: فهو 

وان قال: لا تدخل في آخری: فهو سني . 

دلیلنا : قوله تعالی: ‏ کلاً لد کت الا نی لت »۰۳ فیل 
هو أرواح المؤمنين 

وق وله : ٠‏ لآ إن كنب اشر لتى جين 4" قيل 
على أنها لا تدخل فی آخری"* . 


: أرواحهم. فدل 


.٠م« هذه المسألة لست في‎ )١( 

(۲) سورة المطففین آیة: ۱۸. 

)۳( سوره المطففين ١‏ ایة: ¥ 

)٤(‏ كتب فى الهامش: «ويعتقد أن الحياة غير الروح لأن الحياة ما صار الانان به حباً 
والروح ما قال الله تعالی: « قل لوح ین سر ری وهو مخلوق وتفارق الجسد إذا نام 
والحياة لا تفارق الا ادا مات . . .» 


00 ج لئ 
ألا مسالة. 








ولس اله ھی ع٭ هه ها سا ص ضا mm‏ ٭ ھی عغع ع۔ وا ےھ عق ع وا e Fg a a‏ وا وا wg a‏ ھجم FE FE FEF mm Em r‏ یج ههه اه هاه اهام 


دراسة المسألة : 


القول بالتناسخ عقيدة باطلة ظهرت في ديانة المجوس وبعض 
الديانات الھندیة'''. 

قال ابن الجوزي: «وقد لبس إبليس على اقوام فقالوا بالتناسخ. 
وأن أرواح أهل الخير إذا خرجت دخلت في أبدان خيرّه فاستراح 
وأرواح أهل الشر إذا خرجت تدخل في أبدان شريرة فيتحمل عليها 
المشاق؛'''. 

قال الاسفرایینی : «اهل التناسخ هم قوم من الفلاسفه قبل الإسلام 
وکان سقراط من جملتهی وكان في دولة الاسلام من آهل التناسخ 
فریقان» فریق من جملة القدریت وفریق من غلاة الروافض»"۳ . 

آما ما نسبه المولف الی السالمية فلم أقف على من وافق المولف 
على هذه النسبة . 


قال السفاريني: «التناسخ الباطل الذي يقوله أعداء الرسل من 


(۱) انظر الملل والئحل ص (۵۸۱) للشهرستاني ط/ الأزهرء والملل والتحل (۳5۸/۳) 
للشهرستانی» ت/ آحمد فهمی مکتبة الحسین ۱۳۸ ه.. 

(00 تلبيس إبلبس (۷۷) ط/ المنيرية. 

(۳) التبصیر (۱۲۰) ط الخانجي. 

)٤(‏ آحمد بن خابط معتزلي من أصحاب النظام یوافق التصاري في اعتقادهم ويقول 
بالتناسخ انظر : الملل والنحل (۸۸) للشهرستانی . 





الملاحدة وغیرهم الذین ینکرون المعاد. ويزعمون أن الأرواح تصير 
بعد مفارقة الأبدان إلى أجناس الحيوان والحشرات والطيور التي كانت 
تناسبها وتشاكلهاء فإذا فارقت هذه الأبدان انتقلت إلى أبدان تلك 
الحيوانات» فتنعم فيها وتعذب ثم تفارقهاء وتحل في أبدان أخرى 
تناسب أعمالها وأخلاقها وهلم جراء فهذا معادها عندهم ونعیمھا 
وعذابها لا معاد لها عندهم غير ذلك» فهذا هو التناسخ الباطل 
المخالف لما اتفق عليه الرسل والأنبياء من أولهم إلى آخرهم وهو كفر 
بالله وباليوم الآخر»"'". 

أما مسألة مستقر الروح بعد خروجها من الجسد» فقد تنوعت 
الأقوال فی ذلك واختلفت» والحق في ذلك التلقي من النصوص 
الصحيحة . 1 


قال السفاريني : (هده من المسائل العظام قد تكلم فيها الناسء 
واختلفوا في ذلك» وهي إنما تتلقى من السمع فقط“'. 

قال ابن أبى العز الحنفى: «يتلخص من الأدلة: أن الأرواح في 
البرزخ متفاوتة أعظم تفاوت» فمنها: أرواح في أعلى عليين في الملا 
الاعلی؛ وهي آرواح الانبیاء صلوات ال علیهعم وسلامه» وهم 
متفاوتون في منازلهم ومنها آرواح في حواصل طیر خضر» تسرح في 
الجنة حيث شاءت» وهي آرواح بعض الشهدای لا کلهی بل من 


.)6۰/۲( لوامم الانوار‎ )١( 
.)41/۲( المصدر نفسه‎ )۲( 


مسألة: ققفاءال روج 
اطاط ا سا سس ل اج ل 1 





الشهداء من تحبس روحه عن دخول الجنة لذین عليه كما في المسند 
عن عبدالله بن جحش : «آن رجلا جاء ٍلی النبي ی فقال : يارسول الله : 
ما لي إن قتلت في سبيل الله؟ قال: الحنة. فلمّا ولی قال: الا الدّین 
سارّنی به جبرائیل انفا»۲. 

ومنهم من یکون محبوساً في قبره ومنهم من يكون في الأرض» 
ومنها أرواح تكون في تنور الزنات وارواح في نهر الدم تسبح فيه وتلقم 
الحجارةء كل ذلك تشهد له الشْنة»۲۳. 

قال ابن القيم بعد أن أورد تنوع الأرواح في البرزخ: «ومن تأمل 
السنن والاثار وکان له فضل اعتناء عرف حجة ذلك فلا يظهر أن بين 
الآثار الصحيحة في هذا الباب تعارضاً فإنها كلها حق» صدق يصدق 
بعضها بعضاً لكن الشأن في فهمها وفهم المقصود منهاء ومعرفة النفس 
وأحكامهاء وآن لها شأناً غیر شأن البدن وأنها مع كونها في الجنة فهي 
في السماء وتتصل بفناء القبر وبالبدن فیه. وهي آسرع شيء حركة 
وانتقالاً وصعوداً وهبوطاً» وتنقسم إلى مرسلة ومحبوسة وعلوية 
وسفلية» ولها بعد المفارقة صحة ومرض ولذة ونعيم وألم وعذاب». 
أعظم مما كان لها حال اتصالها بالبدن بکثیر »۳۲ . 


.)۱۸۰۳( مسند الامام آحمد رقم‎ )١( 
.)٥٥٤ ء٦٥٤( شرح الطحاویة‎ )۲( 
الروح (۲۰۰- ۲۰۱) ط/ دائرة المعارف العثمانية  الھند - ۱۳۸۲ ه.‎ )٣( 





1 م2 الا‎ : 7 )۱( f 
عن يزيد بن معاوية رحمة الله علیهما. هل یکفر من‎ ٠ يسال‎ 
عٹھما آم''' لا؟‎ 





فإن قال : بهسق » فهو واف ”ا شكاك فی الدین ورافضی » ومن 
قال: بالترحم عليهما وعلى جميع الصحابة» فهو سني . 

دليلنا: قوله بي : «أصحابي کالنجوم بأبھم اقتدیتم اھتدیتم؛(ٴ' 
وقال - عليه السلام -: «أتاني جبريل بورقة خضراءَ من عليين مكتوب 
فيها فرض الله تعالى حب معاوية بنَ أبى سفيان وابنه يزيد فرضاً منى 


على عبادى)”*' . 


وقال - علیه السلام -: (الامناء ثلاثة آنا وجبريل وأخي معاویة؛'''. 


وعن الحسن البصري عن علي بن آبي طالب عن النبي ييه أنه 
قال: «لا يتم السنة إلا بالترحم على يزيد ومعاوية؛ ومثل أصحابي كمثل 
بيت» ومثل معاوية كمثل باب على البيت» مثل يزيد كحلقة الباب. 
فمن تعرض للحلقة فقد تعرض للباب» ومن تعرض للباب فقد تعرض 


)١(‏ هله المسألة ليست في م. 

(۲) الصواب لغة «أوا. 

۳( لعل المراد به لفظ ذم لا فرقة معينة. 

)۲٥٢ /٦( آخرجه الدارقطني في المؤتلف والمختلف (۱۷۷۸) وابن حزم فی الإحکام‎ )٤( 
وابن عبدالبر في جامع بيان العلم وفضله (۱۷۹۰) قال ابن عبدالبر: «هذا اسناد لا‎ 
تقوم به حجة! وقال ابن حزم: «هذه رواية ساقطة؛,‎ 

(5) لم أجده. وعلامة الوضع ظاهرة عليه. 

030 حديث موضوع قال النسائي» واین حبان؛ والخطيب: إنه باطل والواضع له: علي بن 
عبداللّه بن الفدح البرداني انظر الفوائد المجموعة ص (4۰4) ۱۱۹۱۰) للشوکاتي . 





ا مسألة: يزيد ومعاوية 





لما في البيت› ومن تعرض لما في البیت فقد تعرض بي ومن تعرص 
بی فقد کفرا'''. 

وعن أبي ذر الغفاري عن النبي يياه أنه قال یوماً أَدْعْ بمعاوية ابن 
أبي سفيان فقام بلال المؤذن ودعا بمعاوية» فحمل يزيد معه فقال كَل : 
«ألا أبشرك يا معاوية قال: بلى يارسول الله قال: إن الله تعالى ‏ قد 
أنزل علىَّ جبريل ‏ عليه السلام - وهو يقول: الله عنك راض وعن ابنك 


يزيد . 


وعن معمر الأصفهاني يقول سمعت سُليمان بن موسى القاضي 
يقول: سب رجل يزيد بن معاوية رحمة الله عليهماء فقدم إلى أمير 
المؤمنين عمر بن عبدالعزيز فذكر له فقال: أين البينة فجليا البينة فشهدا 
عليه أنه سب يزيد بن معاوية فأمر باستتابتة» فأبى» فأمر بضرب عنقهء 


فدل على أنه يكفر بالطعن ولو لم يكفر لم يؤمر بضرب عنقه " . 


(۱) لم آجده. وعلامة الوضع عليه ظاهره. 

(۲) لم آجده. وعلامة الوضم عليه ظاهرة. 

69 لم آجده. . . والذي وجدته: ما روي عن عمر بن عبدالعزیز آنه ما سمم شاتماً لمعاوية 
إلا ضربه انظر شرح آصول الاعتقاد (۷/ رقم ۲۳۸۲) اللالکائي . 


جع ی 
۱ 6-9 4 و جرء فبه امتحان الستي من البدعي 





دراسة المسألة : 

غلا المؤلف''' في يزيد بن معاوية مع أن يزيد ليس من الصحابة 
باجماع المرخین فال شیخ الاسلام ابن تيمية - رحمه اللّه -: «فالرافضة 
لما كانت تسب الصحابة صار العلماء یأمرون بعقوبة من یسب 
الصحابة؛ ثم کفرت الصحابة وقالت عنهم آشیاء قد ذکرنا حکمهم فیها 
في غير هذا الموضع› ولم يكن أحد إذ ذاك يتكلم في يزيد بن معاویة 
ولا كان الكلام فيه من الدين» ثم حدثت بعد ذلك أشياء» فصار قوم 
يظهرون لعنة يزيد بن معاوية» وربما كان غرضهم بذلك التطرق إلى 
لعنة غیره» فکره آکثر آهل السنة لعنة آحد بعینه» فسمع بذلك قوم ممن 
كان يتسئن» فاعتقد أن يزيد كان من كبار الصالحين وأئمة الهدی . 

وصار الغلاة فيه على طرفي نقيض» هؤلاء يقولون: إنه كافر 
زنديق» وإنه قتل ابن بنت رسول الله كله وقتل الأنصار وأبناءهم 
بالحرة ليأخذ بشأر آهل بيته الذين قتلوا کفارء مثل جدہ لامه عتبة بن 


)١(‏ وان کنت آتوقف فى صحة نسبة هذه المسألة لأبي الفرج الشيرازي رحمه الله فربما 
طالت أيدي أصحاب عدي بن مسافر هذه النسخة فأضيفت ونسبت لهء والذي حملني 
على ذلك ما أشار إليه شيخ الإسلام ابن تيمية فقال (... ثم ذکروا بعد هذا «عقیدته» 
وقالوا: هذه عصدة السنة من إملاء 3 عدي والعقيلة من كتاب التبصرة ة للشيخ أبي 
وذكروا ما ذکروا من الادلة وزادوا فمها من دکر بر یل ويره اشیاء لم بقلها الشيخ ابو 


06 مسألة: بريد ومعاوبة 





ربیعة" " وخاله الولید"" وغیرهما؛ ویذکرون عنه من الاشتهار بشرب 
الخمر واظهار الفواحش آشیاء. 

وأقوام يعتقدون أنه كان إماماً عادلاً هادياً مهدياء وأنه كان من 
الصحابةء وأنه كان من أولياء الله تعالى» وربما اعتقد بعضهم أنه كان 
من الأنبياء . 

وهذا الغلو في يزيد من الطرفين خلافاً» لما أجمع عليه أهل العلم 
والدیمان . 

فان يزيد بن معاوية ولل في خلافة عثمان بن عفان - رضي الله 
عنه - ولم یدرك النبي ی وليس من الصحابه باتفاق العلماء ولا كان 
من المشهورین بالدین والصلاح بل كان من شبان المسلمین فليس 
كافراً ولا زندیقاء وتولی بعد أبيه على كراهة من بعض المسلمین 
ورضى بعضهم» وكان فيه شجاعة وكرم» ولم يكن مظهرا للفواحش 

أحدهما: مقتل الحسين - رضي الله عنه -» وهر لم یأمر بقتل 
الحسین» ولا آظهر الفرح بقتله ولا نكت بالقضيب على ثناياه 
- رضي الله عنه - ولا حمل رأس الحسین - رضي الله عنه - إلى الشام» 


() عتبة بن ربيعة بن عبد شمس بن عبد مناف أبو الولید؛ من سادات قریش: قتله عبیده 
بن الحارث بن عبدالمطلب رضي الله عنه كافراً يوم بدر. انظر المعارف لابن قتيبة 
(۷۲/ 7۱5۶ ۱۵۷). ۱ 

)٢(‏ الولید بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس مات وهو مشرك يوم بدر قتله علي بن أبي 
طالب رضي الله عنه انظر (المعارف» لابن قتيبة .)۱٥١‏ 





لكن أمر بمنع الحسين ‏ رضي الله عنه ‏ وبرفعه عن الأمر ولو كان 
قتاله» فزاد التواب علی آمره» وحض الشمر بن ذي الجوشن"" على 
قتله لعبيد الله بن زیاد'؟' فاعتدى عليه عبيد الله بن زياد فطلب منهم 
الحسين ‏ رضي الله عنه ‏ أن يجىء إلى يزيد» أو يذهب إلى الثغر 
مرابطاء أو يعود إلى مكة فمنعوه رضي الله عنه » إلا أن يستأسر 
لهم؛ وآمر عمر بن سعد"" پقتاله فقتلوه مظلوماً. . . 


وکان قتله رضي الله عنه - من المصائب العظیمت فان قتل 
الحسین» وقتل عثمان قبله : کانا من اعظم آسباب الفتن في هذه الأمةء 
وقتلتهما من شرار ا لخلق عند الله . 


ولما قدم أهلهم ‏ رضي الله عنهم ‏ على يزيد بن معاوية أكرمهم 
وسیرهم الی المدینة» وروي عنه أنه لعن ابن زياد على قتله» وقال: 
کنت آرضی من طاعة آهل العراق بدون قتل الحسین؛ لكنه مع هذا لم 
یظهر منه انکار قتله. والانتصار له والاخذ بثاره کان هو الواجب 
عليه» فصار أهل الحق یلومونه علی ترکه للواجب مضافاً إلى أمور 


)١(‏ اسمه شرحبیل بن قرط الضبابي الكلايي من فتلة الحسین لما قام المختار الثقفي بتتبع 
فتلة الحسين خرج إلى الکو فة ففاجاه جمع من رجال المختار فقتلوه سنة ست وستین . 
انظر ميزان الاعتدال (۲۸۰/۲) والبدایه والنهاية (۱۷۵/۸/ ۲۷۰). 

(؟) عبيد الله بن زياد أبيه ولد بالبصرة سنة ۲۸ھ وله فتوحات» وله ولاية قتله ابن الاشتر 
سنه ۱۷ هت . 

0 عمر بن سعد بن وقاص الزهري فال الذهبي هو في نفسه غير متهم لكنه باشر قتال 
الحسين وفعل الأفاعيل قتل عندما تتبع المختار الثقفي قتلة الحسين سنة ٦١ھ‏ وقيل 
٥ھ‏ المیزان (۱۹۸/۳) والبداية (۸/ ۱۷۰). 





Yo‏ - مسألة. يزيد ومعاوية 


آحری؛ وأما خصومه فيزيدون عليه من الفرية أشياء . 

وآما الامر الثاني : فان آهل المدينة النبوية نقضوا بیعته» وأخرجوا 
نوابه وآهله فيعث إليهم جيشاً» وأمره إذا لم يطيعوه ١‏ بعد ثلاث آن 
يدخلها بالسيف ويبيحها ثلاثأء فصار عسكره في المد النبوية ثلاث 
يقتلون وينهبون» ويفتضون الفروح المحرمة» ثم أرسل جيشا إلى مكة 
المشرفة» فحاصرواأ مكة» وتوفي يزيد وهم محاصرون مكة» وهذا من 
العدوان والظلم الذي فعل بأمره. 

ولهذا كان الذي عليه معتقد أهل السنة وأئمة الأمة أنه لا يسب 
ولا یحب؛ قال صالح بن أحمد بن حنبل: قلت لأبي: إن قوماً 
يقولون: إنهم لا يحبون يزيد قال: يابني! وهل يحب يزيد أحد يؤمن 
بالله واليوم الآخر؟. فقلت: يا أبت! فلماذا لا تلعنه؟ قال: يابني! 
ومتى رأيت أباك يلعن أحداً؟ 

وروي عنه قيل له: أتكتب الحديث عن يزيد بن معاوية؟ فقال: 
لاء ولا كرامة» أو ليس هو الذى فعل بأهل المدينة ما فعل؟ 

فيزيد عند علماء آئمة المسلمین» ملك من الملوك لا يحبونه 
محبة الصالحين وأولياء اللہ ولا يسبونه» فإنهم لا يحبون لعنة المسلم 
المعين؛ لما روى البخاري في صحيحه عن عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه -: «آن رجلاً کان يدعى حماراًء وكان يكثر شرب 
الخمرء وکان کلما آتي به النبي یه ضربه؛ فقال رحل : لعنه اللہ ما 
أكثر ما يؤتى به إلى النبي بي : فقال النبي اة : «لا تلعنه فإنه يحب اله 


جزء فیه امتحان السني من البدعي 





ورسوله)”' . 

و مع هذا فطائمة من أهل السئة يجىزول لعنه ) لانهم بعتقدون أنه 
عنه ما نقل عنه» وكانت له محاسن» أو كان مجتهداً فيما فعله. 
ومع هذا فإن كان فاسقاً أو ظالماً فالله يغفر للفاسق والظالم» لا سیما 
إذا أتى بحسنات عظيمة . 
أن النبي با قال : ١‏ ول جیش یغزو القسطنطینة مغفور له)”". 

وأول جيش غزاها كان أميرهم يزيد بن معاوية» وكان معه أبو 
أيوب الأنصاري ‏ رضى الله عنه . 

وقد يشتبه يزيد بن معاوية بعمه يزيد بن أبي سفيان فإن يزيد بن أبي 
سفيان كان من الصحابة وكان من خيار الصحابة» وهو خير آل حرب» 
الشام . 


فالواحب الاقتصاد في ذلك والإعراض عن ذكر يزيل بن معاوية 


(۱( أخرجه البخاري فى كتاب الحدود باب ما یکرہ من لعن شارب الخمر وأنه لیس بخارج 
من الملة (1۷۸۰). 


(۲) آخرجه البخاري في کتاب الجهاد باب : ما قیل في قتال الروم ( ۰۲۹۲ 


هلا مسا يلايد ومعاوية 





وامتحان المسلمین به. فان هذا من البدع المخالقة لاهل السنة 
والحماعة . 

فان بسبب ذلك اعتقد قوم من الجهال أن يزيد بن معاوية من 
الصحابة وأنه من أكابر الصالحين وأئمة العدل وهو خطاً بین . 

وأما معاوية ‏ رضي الله عنه ‏ فهو من الصحابة ممن أسلم عام فتح 
مكة» قبل موت النبي ية بنحو من ثلاث سنين» وكان أحسن الناس 
سيرة فی ولایته. وهو ممن حسن إسلامه» ولولا محاربته لعلي 
- رضي الله عنه - وتوليه الملك» لم يذكره أحد إلا بخیر'''. 

ومن أصول أهل السنة الكف عما شجر بين الصحابة - رضي الله 
عنهم - والترضي عنهم. فحبهم سنة؛ والدعاء لهم قربة» والاقتداء بهم 
وسيلة» والأخذ بآرائھم فضیلةء فمن سب آصحاب رسول اه ی أو 
واحداً فهو مبتدع رافضي"" . 





. ااوصية الکبری (۱۱۰-۱۰۵) دار الفاروق‎ )١( 

(۲) انظر منهاج السنة النبوية (4۲۹/4). 

(۳) انظر السنة للإمام أحمد بن حنبل ص۳۸ ضمن مجموع مم کتاب الرد علی الجهمية 
مطبعه الحلبي - مصر . 


“ل مسألة: إهداء ثواب القرب 





يسأل”'' عن فراءة القرآن وثوابه وهدية الأحياءٍ للأموات هل یصل 
الثواثٹ إليهم أ" لا؟ 

فإن قال : يصل الثواب إليهم» فهو سني . 

وان قال : لا ينالهم الأجر ولا الفضل ولا الثواب ؛ فهو اُشعری› 
راد على قول الله تعالی وعلی آخبار النبي بو 

دلیلنا: قوله تعالی: ریا آغذر دا ویجنویتا اليرت سبش 
با لایه يسن . 

وعن ليث عن محاهد عن ابن عباس قال : قال النبى د : لام 
الميت فى قبره إلا شبه الغريق المبهوت» ينتظر دعوة من أب أو ام آو 
ولد أو صدیق ثقةء فإذا لحقه ذلك أحب إليه من الدنيا وما فيهاء وإن الله 
عز وجل یدخل علی آهل القبور من دعاء آهل الدور آمثال الحبال وان 
هدية الأحياء إلى الأموات الاستغفار لهم)”*'. 

وعن أنس بن مالك قال: قال رسول اله كل : «إذا تصدق المؤمن 
عن ميت فيجيء بها ملك من الملائكة في أطباق من نور» فيقف على 
رأس القبر فينادى ياصاحب القبر الغريب فى وحدته! أبشر فإن أهلك قد 


)١(‏ هذه المسألة ليست في م. 

(۲) الصواب لغة «أو». 

(۳) سور:ة الحشر؛ أية: .!١‏ 

)٤(‏ أخرجه الضياء في المنتقى )١/1574(‏ وفي السنن )۲۸١(‏ كما في الضعيفة للالباني 
رحمه ال _ (۷۹۹/۲) وقال: منکر جدا وفیه ابن أبی عياش» قال الذهبى: لا أعرفه 
وخبره منکر جدا وساق حدیثه» (المیزان ۳ . ۱ ۱ 


۶ 


۷ 4 اهداء تواب القرب 





آهدوا لك هذه الهديت. فاقبل فيدخلها في قبره» فيقول: جزى الله أهلى 
خيرا والقبر الذي بحنبه يتحسر ویندم » فيقول : ليس لي أحد يل كرني 


بخیر ونواب وهدیة فهو معموم محزون » والذى يتصدق عنه فرح 
مسروز بت بتلك الھدیةا'''. 


قبر» فانه یتانی بجلوسك عليہ)('. 


عن أبي هريرة قال: فال: النبي : «من صلی عليه مائة من 


المسلمین غفر له" " وفی روایة : «آربعون»"*. 
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(ہ) .)7( 1 ل مرو ےر ے 
وعن ابن جريج عن موسى بن وردان عن ابي هريرة قال : قال 
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آحرجه الطبراني في الاوسط (۹۹/۱ - من زوائد المعجمین) وفال الهيئمي في المجمع 
(۱۳۹/۳) رواه الطبرانی فی الاأوسط وفیه آبو محمد الشامی؛ قال عنه الازدي کذاب 
قال الالبانی -رحمه الله - فی الضعیفة )4/5/١(‏ موضوع . ۱ 

ذكره المجد ابن تيمية فی المنتقی (۱۰۶/۲) وعزاه للی مسند آحمد وکذا البحافظ فى 
الفتح (۱۷۹/۳)) وأخرجه الطحاوي في معاني الاثار (/٦۲۹)ء‏ من حدیث عمرو بن 
حزم» وفيه ابن لهيعة وعزاه المنذري في الترغیب والترهیب (۱۹۰/۶) إلى الطبراني 
فی الکبیر ولم آجده فيه . 

آعرجه مسلم في کتاب الجنائز باب من صلی عليه مائة فشفعوا (48۷) من حدیث 
عائشة والنسائي في الجنائز (۱۹۱۱) وأحمد فی المسند (۱۳۳۹۳) کلهم من حدیث 
عائشة . 

آحرجها مسلم في کتاب الجنائز باب من صلی علیه آربعون فشفعوا (۹4۸) من حدیث 
ابن غباس . 

هو عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج القرشي الأموي مولاهم. تلميذ عطاء بن أبي 
رباح ت ١٥۱ھ‏ انظر تھذیب التهذيب .)۱٦٦١(‏ 

موسى وردان القرشي العامري القاص ت ۱۲۷ھ التھذیب (۱۹۹۰). 





رسول الله يَكِْةِ اصحابه : «آهدوا لی موتاکم قلنا: ما نهدي إلى موتانا 
يارسول الله قال: الصدقة والقران والدعاءَ ثم قال : إن أرواح 


المؤمنين يأتون كلّ جمعة إلى سماء الدنياء فيقفون بحذاء دورهم 
وبيوتهم. فیّنادی کل واحد بصوت حزين يا أهلي ويا ولدي وياقراباتي! 
وقلة حيلتنا وما نحن فيه فإنا قد بقينا فى سجن وثيق وغم طويل ووهن 
سد یل فارحمونا رحمكم الله ولا تبخلوا علينا بدعاء أو صدقة أو تسبيح 
لعل الله يرحمنا قبل أن تكونوا أمثالناء واحسرتاه واندامتاه! 

وقال أنس : فقلت: بأبى أنت وأمى يارسول الله : هل يصل إليهم؟ 
فقال: والذي نفس محمد بيده ليصل أسرع من طرفة العين» ويفرحون 
به كما يفرح أحدكم بالطبق إذا أهدى إليه»' . 

وعن قتادة ۳" عن أبيه قال: قال: رسول الله يكل : «خير ما يخلف 
الرجل من بعده ثلاثة : ولد صالح يدعو له . وصدفه نحري يبلغه 
أجرهاء وعلم يعمل به من بعده)” " . 


وعن عقبة بن عامر عن النبي َيه قال: «إن الصدقة لتطفي عن 


)1( لم أجده. 

(؟5) هو كتادة بن الفضيل بن فتادة الحرشي ت ۰ ۲ هب وأبوه هو الفضیل بن قتادة بن عیاش 
الحرشی . انظر التهذیب (۱۸۱۲). 

(۳) آخرجه مسلم بنحوه في کتاب الوصية باب ما یلحق الانسان من الثواب (۱۱۳۱) 
والترمذي في کتاب الاحکام (۱۳۷۷) والسائي في کتاب الوصایا (۳۱۵۱) كلهم من 
طريق العلاء ابن عبدالرحمن عن ابيه عن آبي هريرة. 


٦۔‏ مسألة: إهداء ثواب القرب 





أهلها حر القبور)”''. 

وعن آبي هریره آن التبي ی قال : «إن الرجل ليرفع له الدرجة في 
الجنة فيقول: يارب أنى لي هذا؟ قال: لاستغفار ولدك لك“ .. 

وعن سعيد الجيلي عن أبيه قال: قال رسول الله اة : «من قرأ 
القرآن وعمل بما فيه» آلبس والداه تاجاً یوم القیامة»۳ . 

وعن تمیم الداري آن رسول اللہ پل قال: «ما من مؤمن يقرأ آية 
الكرسي» ويحمل ثوابها لأهل القبورء لم يبق على وجه الأرض قبراً إلا 
أدخل الله تعالى فيه [7:'] ووسعه عليه من البصرء وأعطاه الله تعالى 
بقرأتها ثوابَ ألفَ شهيدٍء ورفع له ألف درجةء وكتب له بكل حرف 
كلمة ألف ألف حجة وعمرة» وخلق الله بكل حرف ملكين يسبحان الله 
يوم القيامة» وكان ثوابُهم لهم»”” . 


۱ 


سے 


) أخرجه الطبرانى فى الکبیر (۷۸۷)ء (۲۸۸) وابن عدي في الکامل (۳۹۲) کلهم من 
طريق يزيد بن أبي حبيب عن أبي الخير عن عقبة بن عامر به. 

(۲) آخرجه ابن آبی شيبة کما في المصنف (۳۸۷/۳) من حدیث آبي هريرة. 

(6) آخرجه آبوداود (۱8۵۳) والحاکم في المستدرك (۲۰۸۵) وصححه. وآبویعلی في 
مسنده (۱۶۹۳) من طريق يحس بن أيوس عن زبان س فائد عن سهل بن معاد الجهني 
عن أبيه مرفوعاً. 

)٤(‏ كلمة لم أتبين رسمها. ولعلها #معروفاً». 

(۵) آخرجه الدیلمی فی مسند الفردوس (1۱۸۰) (۲۸/۹) من حديث علي . 


3 
DOr‏ 
م ج زیو ہے جزء فيه امتحان السني من البدعي 


- 


سس ي اس س 








دراسة المسألة: 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «أئمة الإسلام متفقون على انتفاع 
وقد دل عليه الكتاب والسنة والاجماع فمن خالف ذلك کان من آهل 


الدع . 


وقال : «والائمة اتفقوا على أن الصدقة تصل إلى الميت» وكذلك 
العبادات المالية: كالعتق» وإنما تنازعوا فی العبادات البدنیة : كالصلاة 
والصيام» والقراءة» ومع هذا ففي الصحيحن عن عائشة ‏ رضي الله 
عنها - عن النبي و قال : «من مات وعلیه صیام صام عنه ولیه» ۳ . 

وفي الصحيحين عن ابن عباس رضي له عنه -: «آن امراه 
قالت : یارسول الّه! ان آمي ماتت» وعليها صيام نذرء قال: أرأيت إن 
کان علی آمك دین فقضیته. آکان يودي ذلك عنها؟ قالت : نعم. فال : 
فصومی عن آمك»"۳ . 

فهذه الأحاديث الصحيحة صريحة في أنه يصام عن الميت ما نذرء 
وأنه شبه ذلك بقضاء الدين . 


(1) انظر الفتاوی .)۴۰٣/۲٢(‏ 

20 آعر عه البخاری شي کتات اص وم ہاب“ من مات و علبه صر م (۱۹۵۲) ومسلم في 
کتاب الصیام باب : قضصاء الصیام عن المیت (۱۱۷). 

۳( أخرجه البخاري في كتاب الصوم باب : من مات وعليه صوم (14o)‏ ومسلم في 
کتاب الصیام بات فضاء الصيام عن الميت 5 .)١١‏ 


5لا مسالة: إهداء ثوات القرب 





والائمة تنازعوا في ذلك» ولم يخالف هذه الأحاديث الصحيحة 
الصريحة من بلغته وإنما خالفها من لم تبلغه. .572 . 

وقال : «الصدفه عن المیت فانه ینتفم بها باتفاق المسلمین: وقد 
وردت بذلك عن التبي یل أحاديث صحيحة؛ مثل قول سعد: «یارسول 
لله! إن أمي افتلتت نفسهاء وأراها لو تكلمت تصدقتء. فهل ينفعها أن 
أتصدق عنھا؟ فقال : نعما''. 

وكذلك ينفعه الحح عنه والأضحية عنه؛ والعتق عنه والدعاء 
والاستغفار له بلا نزاع بین الائمة. 

وأما الصیام عنه وصلاة التطوع عنه» وقراءة القران عنه» فهذا فيه 
قولان للعلماء : 

أحدهما: ينتفع به» وهو مذهب آحمد؛ وأبي حنيفة» وغیرهما 
وبعض أصحاب الشافعي وغيرهم . 

الثاني : لا تصل إليه» وهو المشهور في مذهب مالك والشافعي. 

وأما الاستئجار لنفس القراءةء والإهداء» فلا يصح ذلك" . 

وقال: «فإذا أهدى لميت ثواب صيام» أو صلاة» أو قراءة جاز 
ذلك» وأكثر أصحاب مالك والشافعي» يقولون: إنما يشرع ذلك في 


(۱) الفتایوی ۳۰۹/۲۶۱ ۳۱۰). 

(۲) آخرجه البخاري فى کتاب الجنائز باب: موت الفجاة (۱۳۸۸) ومسلم في کتاب الزكاة 
باب وصول ثواب الصدقة (۱۰۰۶). 

(۳) اللفتاوی ( ۳۱۶/۲ ۳۱۵). 


جزء فیه امتحان السنی من البدعي 





العبادات المالية» ومع هذا فلم يكن من عادة السلف (ذا صلوا تطوعكً 
وصامواء وحجواء أو فرژوا التران يهدون ثواب ذلك لموتاهم 
المسلمين» ولا لخصوصهم» بل كان عادتهم كما تقدم؛ فلا ينبغي 
للناس أن يعدلوا عن طريق السلف» فإنه أفضل وأكمل . ٠.‏ . 

ومما تقدم نعلم أن الصدقة عن الميت وسائر العبادات المالية يصل 
إلى اليمت ثوابها بالاتفاق» وآما العبادات البدنية ففي ذلك نزاع 
والصواب أنه يصل إلى الميت ثوابها . 

ومع ذلك فالأولى الاكتفاء بالدعاء لهم» وعدم إهداء ثواب القرب 
لهم لأنه لم يكن معهوداً عند السلف . 

أما ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة فلم أقف فيما بين يدي من كتبهم 
على المنع من إهداء ثواب القرب للأموات.. ولم أجد من وافق 
المؤلف على نسبة هذا المذهب لهم . 

وهذه المسألة: مسألة خلافية لا يبدع المخالف فيها فجعلها من 
مسائل الإمتحان غير مناسب . 


(۱) الفعاوى (۳۲۲/۲۶- ۲۳ ۳). 


۷۔ مسالة : صوم رمضان بالرؤية أم بالحساب؟ 





یسأل: عن صوم شهر زمضان هل يصام برؤية الهلال أم بالحساب 


والقياس؟ 


فإن قال: برؤية والإخبار عن الثقات» فهو سنى . 

سرا . ے۔ . 8 (1) ).. : 3 
وإن قال: بغيره فهو شاعي”' ' رافضي کافر بالله وبرسوله. 
7 0 


المنجمین وآهل الحساب؛ نصوم لرؤيته ونفطر لرؤيته»”" . 


(۱) 
(۲) 


99 


0 


)٥( 


وروي عن علي کرم اللہ وجه أنه قال : (صمتا ہے ۴٢‏ 


هکذا فى المخطوطة ولعلها «شيعي» وهذا الذي يقتضيه السياق. 

أخرجه البخاري في كتاب الصوم باب: قول النبي لل : «إذا رأيتم الهلال فصوموا» 
(۱۹۰۹) ومسلم في کتاب الصیام ہاب وجوب صوم رمضان لرؤیة الھلال (۱۰۸۱)ء 
والترمذي في كتاب الصوم (185) والنسائي في کتاب الصیام (۲۱۱۷) وابن ماجه في 
الصیام (۱3۵۵) وآحمد (۷۱6) (۷۵۲۷) والدارمي (۱۱۸0) من حدیث آبی هريرة. 
آحرجه البخاري فی کتاب الصوم باب : قول النبي ية : لا نکتب ولا نحسب (۱۹۱۳) 
بلفظ : «زنا آمة آمي لا نکتب ولا نحسب الشهر هکذا يعني مرة تسعة وعشرین ومرة 
ثلاثين؟ . 

ومسلم في كتاب الصيام باب وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال (۱۰۸۰) والنسائي في 
کتاب الصیام (۲۱6۰) وآبوداود في کتاب الصوم (۲۳۱۹). 

آما لفظ : ۷۷۶ نحتسب ولا نقول بقول المنجمین وآهل الحساب» فلم آجدها. 

ولفظ : «نصوم لرویته ونفطر لرژیته» فثبتت كما في الحديث السابق . 

لا وجه لتخصيص على, - رضي الله عله ب ب: «کرم اللّه وجهه! دون ساثر الصحابة ولم 
يثبت هذا التخصيص عن السلف الصالح» ولا دليل يدل على التخصیص. فالاولی 
الاکتفاء بالترضي عنه کسائر الصحابة - رضي اله عنهم - آجمعین . 

الصواب لغة: «تسعةا. 





وعشرين من شهر رمضان وأكثر ما صمنا ثلاثين تاماً؛ لأن الشهور 
i =‏ 0010 
اكثرها نواقص) © . 


)١(‏ أخرجه أيوداود في الصيام (۰)۲۳۳۲۰ والترمذي في الصیام (1۸۹) من حديث ابن 





۷- مسألة . ت صوم رمضان بالرقية أ ام بالحساب؟ 


ع« ها لس وا فا ق و ع وا وا ھ ھ غ ھ ھ٭ ق mM mmm FE mE mE E E mH mS‏ ل وا وا وھ ء وھ ھ٭ وا و وا ھ ھ 


ما قرره المؤلف عليه عمل أهل السنة من عصور متعاقبة» وعليه 


قال اه تعالی: ۲ یرک عن ال ُلَ هی مَیقیث للگایں 
لعج . 

وقال : ۶ کمن گید یک ابر يض 90422 . 

وقال و : «صوموا لرویته. وآفطروا لرژیته. فان غم علیکم الشهر 
فعدواء لائین»"". 

وقال 6 : «انا آمة آمية لا نکتب ولا نحسب. الشهر هکذا وهکذا 
وهكذا وعقد الإبهام في الثالثة» والشهر هکذا وهکذا وهکذا يعني تمام 
الغلاثي. )(؛ 


وقال ‏ کات : (لاتصوموا حتی تروا الهلال ولا تفطروا حتی تروه فان 
أغمي عليكم فاقدروا لم۶۶ . 


قال شیح الإسلام أبن تنمبه : فإنا نعلم بالاضطرار من دين الإسلام 


.۱۸۹ سورة البقرة» آیة:‎ )١( 
.۱۸۵ سورة البقرت ایة:‎ )۲( 
آعرجه مسلم في کتاب الصیام باب وجوب صوم رمضان لرژية الهلال ح(۱۰۸۱).‎ )۳( 
آخرجه مسلم في کتاب الصیام باب وجوب صوم رمضان لروية الهلال ح(۱۰۸۰).‎ )4( 
آخرجه مسلم في کتاب الصیام باب وجوب صوم رمضان لرژیه الهلال ح(۱۰۸۰).‎ )٥( 





أن العمل في رؤية هلال الصوم والحج أو العدة أو الإيلاء أو غير ذلك 


يور . 


والتصوص المستفيضة عن النبی یف بذلك كثيرة» وقد أجمع 
المسلمون پذلك علیه» ولا یعرف فیه خلاف قدیم أصلا» ولا خلاف 
حدیث الا آن بعض المتأخرين من المتفقهة الحادئین بعد المائة الثالثة 
زعم: آنه اذا غم الهلال جاز للحاسب آن یعمل في حق نفسه 
بالحساب. فان کان الحساب دل على الرؤية صام والا فلا. 

وهذا القول وإن کان مقیداً بالإغمام» ومختصاً بالحاسب» فهر 
شاذ مسبوق بالاجماع علی خلافه فأما إتباع ذلك في الصحوء أو 
تعليق عموم الحكم العام به فما قاله مسل . 
الهلال » ولا يفطر لرؤيته وانما يصوم ويفطر على الحساب: أنه أيه 


: ۲ 
یقتدی به » ولا یتبم »1 0 


قال النووی : اومن قال بحسابت المنازل فقوله مردود بقوله ما : 
«إنا أمة أمية لا نحسب ولا نکتب: الشهر هكذا وهكذا. . الحديث)” 0 
ولأن الناس لو كلفوا بذلك لضاق عليهم» لأنه لا يعرف الحساب إلا 


(۲) تفسير القرطبي )59١6 2315597/1١(‏ ط دار الشعب. 
(۳) تقدم تخریجه ص ۵۲۳ . 


۷۔ مسألة: صوم رمضان بالرؤية أم بالحساب؟ 








أفراد الناس)”'' . 

أما ما نسبه المؤلف للرافضة فلهم في المسألة قولان : 

الأول: موافقة المسلمين في الصوم بالرؤية والفطر بالرؤية» غير 
أنهم قالوا: بأن شهر رمضان لا ينقص عن ثلاثين يوماًء ولم ينقص منذ 
خلق الله السموات والأرضء والثاني : الصيام بالعدد والحساب"". 


.)۲۷۰/۹( المجموع‎ )١( 
انظر بحار الأنوار محمد بن باقر المجلسي (۳۰6/۹1- ۳۰۷) ط المکتبة الاسلامية‎ )۲( 
.١ط‎  هخرؤم غير‎  نارهط‎ 





تمت مسائل الامتحان بحمد اللہ ومنه وصلواته على 
سیذنا محمد واله وآصحابه وآزواجه وسلامه . 


وفع الفراغ منه في جمادی الاخرة سنه تسع وستین 
وستماتة على يد الفقير إلى الله يوسف بن محمد بن يوسف . 
قرأ على الفقيه الإمام مجد الدين علي بن أبي بكر بن 


معحمل . 
بوسف'''. 


)١(‏ آخر المخطوطة م: «تم الکتاب وربنا محمودء وله المكارم والعلى والجودء والحمد 
لله وحدهء وصلواته علی سیدنا محمد وأله وأصحابه وأزواجه وسلامه» وبالله التوفيق» 
قرأ على هذه العقيدة الفقيه الإمام مجد الدين علي بن أبي بكر بن محمد قراءة من. . 
وكنت قرأتها على الإمام العالم عز الدين بن رزق الله بن أبي بكر الرسعني الحنبلي 
قدس الله روحهء وقد أقَرَ بصحتهاء وتم له فى سادس رمضان من سنة تسع وستين 
وستمائة» كتب الفقير إلى الله تعالى يوسف بن محمد بن يوسف الهكاري حامدا لله 
ومصلياً على نبيه وآله وأصحابه وأزواجه أمهات المؤمنين وسلامه . 








2 1 ۰ج 4 ۴ 5 اه 8 5 





يسأل: عن الباري جل جلاله هل هو بذاته في الأرض آم" 
بعلمه؟ 
فان قال : بعلم فهو سني . 


)١(‏ الصواب لغة «أو». 


اب 
ہس کی 


]نے 
LD‏ 
9 لااو جز ف امتحان الي من لذي 


nt: 





mu Rm HH mm Mm A CF mR mmm a mg a ھ٭‎ mM E a ھ ع ھ‎ E ع‎ E Fm mM ع عغ ع8‎ 1 #4 a ھ ھ ٭ ق‎ 


يعتقد آهل السنة والحماعة أن الله تعالى عال على خلقه وقدرته 
وعلمه في كل مكان. 

قال الإمام مالك بن أنس: "الله في السماء وعلمه في كل 
مکان»"۲؟ . 

فیل للامام آحمد : وال تعالی فوق السماء السابعة على عرشه بائن 
من خلقه وقدرته وعلمه بکل مکان؟ قال: نعی على عرشه لا يخلو 
شيء من علمہ'''. 

قال الإمام أبو نصر السجزي: (وأئمتنا متفقون على أن الله فوق 
العرش بذاتهء وأن علمه بكل مکان؛'''. 

قیل لعبد الل بن المبارك: «كيف نعرف ربنا عز وجل؟ قال: في 
السماء السابعة على عرشه» ولا نقول كما تقول الجهمية إنه ها هنا في 
الأرض» فقيل هذا لأحمد بن حنبل» فقال: هكذا هو عندنا)”*' . 


قال : الامام آحمد: «وهو علی العرش فوق السماء السابعة» . 


.)۱۸۳ /۵( الفتاوی‎ )1١( 

(؟) طقات الحنابلة (4۳۱/۱) لابن أبى يعلى واجتماع الجیوش الاسلامية (۷۷) لابن 
القيم 

(۲) الفتاوی (۱۹۰/۵). 

)٤(‏ العلو )۱۶٩(‏ ط آضواء السلف. 


۸- مسالة: الله في السماء أم في كلل مكان؟ 





فإن احتج مبتدع أو مخالف بقوله تعالى : وض أَقَبُ له من بل 


۳ سر غر مرحم ± ور f‏ 

وبقوله ۔عز وجل -: لے وو معکرآبن ما کت6 او بقوله تعالی : 
# ماڪ وت من وی َة إلا هو رایفه نم . 

قيل: إنما يعنى بذلك العلم» لأن الله تبارك وتعالى على العرش 
فوق السماء السابعة يعلم ذلك كله وهو تعالى بائن من خلقه لا يلو 
من علمه مکان'''. 

قال حرب بن إسماعيل الكرمانى: قلت لإسحاق بن راهوية قوله 
تعالی : 2 ما یوت من موی إلَاهْوَ َه 04* كيف تقول فيه؟ 

قال: حيث ما كنت فهو أقرب إليك من حبل الورید» وهو بائن من 
ات O‏ 

وقال الإمام ابن عبدالبر: «أجمع علماء الصحابة والتابعين الذين 
حمل عنهم التأويل قالوا في تأويل قوله: « مَایکویث من نوی إِلّا 
گر سی سر لاا ۷( 8 ۰ ۰ ٠ ٠‏ ۰ 
هُررایعَهُ "۰۳ هو علی العرش وعلمه في کل مکان» وما خالفهم في 


. ١١ سورة قء أية:‎ )١( 

(۲) سورة الحديدء آیة: 4. 

(۳) سورة المجادلت أية: ۷. 

)٤(‏ الستة للامام أحمد ص48 ضمن شذرات البلاتین. 
)٥(‏ سورة المجادلة» اية: ۷. 

() العلو (۱۷۸) للذهبي . 

(۷) سورة المجادلت أیة: ۷. 





ذلك أحد يحتج به)”'' وقد قدمنا الأدلة من الكتاب والسنة على صفة 
العلو له تعالی . 
ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة قد صرح بعضهم بخلافه . 


بر 


قال القاضی عبدالجبار افير سب تس و بو 
کر ےر ہے ت وعا ق اض مان 7 وس مم 72 و 


ساوت 1 ”اق کیاکی کم مر أ ما PEEL:‏ 
وأنهم لا يقدرون على أن يستسروا بما يتناجون دونه. ۳۷۰ . 

وقد قال بعض الجهمية بأنه يحل بذاته في الأرض 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية : «وافترق الناس في هدا المقام - في 
العلو والاستواء ‏ أربع فرق : 

فالجهمية النثاة الذين يقولون: لا هو داخل العالم ولا خارج 
العالی ولا فوی ولا تحت لا یقولون بعلو ه ولا بفو قیته ) بل الجمیع 

و قسم نان : یقولون: انه بذاته فی کل مکان» كما يقول ذلك 

اسن , ۱ ) 

النجارية وکثیر من الجهمية عبادهم وصوافیتهم وعوامهم»"" 


(۱) العلو (۲۶۹) للذهبی» وانظر الفتاوی (۰/ ۱۹۳) لابن تيمية. 
(۲) سورة المجادلةء آیة: ۷ 

(۳) متشابه القران (147) دار التراث. 

.)۱۲۳ ۱۲۲ /۵( الفتاوی‎ )٤( 





.١47ص قد تقدم البحث عن هذه المسألة انظر مسألة: المقروء هل هو كلام الله؟‎ )١( 





يسأل 
: عن العبد إذا عذ 
ب في تبره هل يلم ام لا؟ 


فان قال : يألمء فهو سد 
آشعر 


قا 
وان ل : لا يألم» فهو 


۸۰ مسالة: تألم العبد في قبره 





و وا ع . ع ل هفهل a RF mM‏ ع ع ع mm Fm mM‏ 3-٭ ع ma mm mm Mm‏ 


دراسة المسالة : 


ما قرره المؤلف هو معتقد أهل السنة والجماعة وعليه تدل الآدلة 
من الکتاب والسنة. 


قال تعالی : # وحاق کال فرعون سوم المذاب التار بعرضورت علا 


سس سر سے تح 
نکی ہے وف و ار لے : ۳ سے سر ہی 


عدوا وڪ ی ویو تقوم | مس سد العداپ ()'''. 
وقال یل في حديث البراء بن عازب : «فينادي مناد من السماء : أن 
کذب فأفرشوه من النارء وافتحوا له باباً إلى التارء فيأتيه من حرها 
وسمومها ویضیق علیه قبره حتی تختلف آضلاعه . ۳۰۰ . 
. وقال 26: «لولا آن لا تدافنوا لدعوات ال آن یسمعکم من عذاب 
القبر الذي آسمع ۲۷ 
قال: شيخ الإسلام «وعذاب القبر يكون للنفس والبدن جميعاً 
باتفاق أهل السنة والجماعة تنعم النفس وتعذب مفردة عن البدن 
ومتصلة به والبدن متصل بهاء فيكون النعيم والعذاب عليهما في هذه 


.٦٤ ء٥٤ سورة غافرء الایتان:‎ )١( 

)۲( انحر جه آحمد (۱۱۸۱۲) (۰)۱۳۰۳ وآبوداود (1۷۵۳) والبيهقي في عذاب القبر (۲۰) 
وعبدالرزاق فى المصتف (۰)۱۷۳۷ وابن آبي شيبة في مصنفه (۳۸۰/۳- ۲۸۲) وابن 
منده فى الایمان . 

)¥( اعرجه مسلم فی کتاب الجنة باب عرض مقعد المیت (۲۸۱۷) من حدیث زید بن 
ثابت وآخرجه مسلم في كتاب الجنة (۲۸۱۸)ء والنسائي في کتاب الجناتز (۲۰۵۸)) 
وأحمد )۱۲۱٢١٤١( )۱۱۷۱۳( )۱۱٦۸٦( )۱۱٥۹۲(‏ من حدیث أنس بن مالك . 





الحال مجتمعین» كما تكون على الروح منفردة عن الیدن»؟. 


وقال: «مذهب سلف الامة وأئمتها أن الميت إذا مات يكون في 
نعيم أو عذاب» وأن ذلك يحصل لروحه ولبدنه» وأن الروح تبقى بعد 
مفارقة البدن منعمة أو معذبة» وانها تتصل بالبدن آحباناً فيحصل له 
معها النعیم والعذاب» ثم |ذا کان یوم القيامة الکبری آعیدت الارواح 
الی آجسادها. وقاموا له من قبورهم لرب العالمین»۳. 

آما ما نسبه المولف الی الاشاعرة فلم أقف على صحة هذه النسبة 
لهم» والموجود في کتبهم التصریح بوقوع عذاب القبر . 

قال الأيجي: (إحياء الموتی في قبورهم؛ ومسألة منکر ونکیر 
لی وعذاب القبر للكافر والفاسق کلها حق عندنا»*۳. 

وقال المكلاتي: «والذي صار إليه أهل الحق: إثبات عذاب القبر» 
فإنه من مجوزات العقول» ووقوعه معلوم من جهة السمع»“. 

وقال الإسفرايني : اولا ينكر ما استفاض به الاخبار» ونطقت به 
الآيات من الإحياء في القبر إلا من ينكر عموم قدرة الله تعالى)”*' . 


وقال الجويني : «وقد تواترت الاخبار باستعاذة رسول الله 44 بربه 


.)۲۸۲ /۶( الفتاوی‎ )١( 
.)۲۸۶/۶( (؟) الفتاوی‎ 

(۳) المواقف (۳۸۲). 

.)۳۸۰( لباب العتول‎ )٤( 
.)۱۵۹( التبصیر في الدین‎ )٥( 


٠۔‏ مسألة: تألم العبد في فبره 


و پت ا 
ERS E‏ 
7۳ 





من عذاب القبر ونقل آحاد من الأخبار في ذلك تكلف». ثم لم يزل 


ذلك مستفيضاً في السلف الصالحين قبل ظهور أهل البدع 
والأهواء)”'' . 


0 سس مت 


.)۲۷۵( الارشاد‎ )١( 





۱ ۱ 0*0 
يسال : عن الأمر هل يصح من غير |رادة أم''؟ لا؟ 


فإن قال : يصح» فهو سني . 


)١(‏ الصواب لغة «أو». 
(۲) انظر بحث هذه المسألة فى ص ۲۹۰. 


2۷ مسالة 1 سب أنى بکر‎ A 





یکفرون ام" لا؟ 
فان قال : یکفرون» فهو سني . 


وان قال: أنكر ذلك فهو أشعري . 


بر 
ع 


(۱) الصواب لغة «أو». 


لک کر 
مارو جز+ لہ امتحان الس من البدعی 





٣ع‏ ك ا ا 1 چ اپ ھع ع ھ× ھ ھ ھ ث8 ھ ر ھ عم ع ‏ اع ع ‏ ع چ ھ و ھ م ‏ ھ مج ھ ‏ دم ا د عم و د و ا ھی ٭ ھ٭ ر ا ر ھ٭ وع و ي 


من أهل ينا ويه تقد اط الان اس أنه ر ا نکال 
وتوقف عن قتله وكفره. 

فقال في رواية الإصطخري : لا يجوز لأحد أن يذكر شيئا من 
مساويهم › ولا يطعن على أحد منهم بعيب ولا نقص» فمن فعل ذلك 
فقد وجب تأدیبه وعقوبته لیس له آن یعفو عنه بل یعاقبه ویستتیبه فان 
تاب قبل منه وان ثبت آعاد علیه العقوبة وخلده فی الحبس حتی يموت 

فقد نص على وجوب تعزیره واستتابته حتی یرجع بالجلد » 
لم ينته حبس حتى يموت أو يرجع . 

وقال إسحاق بن راهوية: من شتم آصحاب النبي یف يعاقب 
ویحیس: وقد قطع طائفة من الفقهاء من الکوفه وغیرهم بقتل من سب 
الصحابةء و کفر الرافضه . 
کافرء قیل : فیصلی علیه؟ فال : لا . 

وقال آحمد فى الرجل يشتم : قال هذا زندقة. 


وقال فمن شتم أبا بكر وعمر وعائشة ما أراه على الإسلام . 


ر 7ڈ تٹِگکیہہ ‏ ب۰ لا جا معان 








قال القاضي أبو يعلى: أطلق الإمام أحمد القول فيه أنه يكفر بسبه 
لأحد من الصحابة» وتوقف في رواية عبدالله وأبي طالب عن قتله: 
وکمال الحد» وایجاب التعزیر یقتضي آنه لم یحکم بکفره"". 

قال شیخ الاسلام: آما من اقترن بسبه دعوی أن علياً ال آو أنه 
کان هو النبی وانما غلط جبرئیل فی الرسالة» فهذا لا شك فی کفره 
بل لا شاك في کفر من توقف فی ت تكفيره . 

وكذلك من زعم منهم أن القرآن نقصت منه آيات وكتمت» أو زعم 
أن له تأويلات باطنة تسقط الأعمال المشروعة» ونحو ذلك» وھڑلاء 
ولا في دينهم مثل وصف بعضهم بالبخل أو الجبن أو قلة العلم أو عدم 
الزهد ونحو ذلك - فهذا هو الذي يستحق التأديب والتعزير» ولانحكم 
بکفرہ بمجرد ذلكء وعلى هذا يحمل كلام من لم يكفرهم من أهل 
العلم . 
بين لعن الغيظ ولعن الاعتقاد. 

وأما من جاوز ذلك إلى أن زعم أنهم ارتدوا بعد رسول الله عليه 
الصلاة والسلام إلا نفراً قلیلا لا يبلغون بضعة عشر نفسآء أو أنهم 
: فسفو ا عامتھم: فہذا لآ ريب أيضاً في كفره. لآزہ تكذيب لما نصه 


)١(‏ انظر الصارم المسلول (۵۷۰- 0۷۳) ط المکتب الاسلامي. 





القران في غير موضع من الرضا عنهم والثناء عليهم» بل من يشك في 
كفر مثل هذا فإن كفره متعين» فإن مضمون هذه المقالة أن نقلة الكتاب 
والسنة کفار أو فساق وأن هذه الایة التي هي . َم حبر اَمَو أرجت 
للگاس 6" وخیرها هو القرن الاول» كان عامتهم كفاراً أو فساقاء 
ومضمونها آن هذه الامة شر الامی وآن سابقي هذه الامة هم شرارها 
وکفر هذا مما یعلم بالاضطرار من دین الاسلام. 

وبالجملة فمن آصناف السابة من لا ریب في کفره» ومنهم من لا 

(WW. _ر‎ ۱ ۱ 

يحكم بكفره ومنهم من تردد فيه" . 

ما نسبه المؤلف إلى الأشاعرة من إنكار كفر من سب الصحابة لم 
أقف على صحة هذه النسبة لهم . 


(۱) سورة آل عمرانء آية: .١١١‏ 
(؟) الصارم المسلول (540- 2081. 


مسالة : الاسم هو المسمى أو غیره؟ يصحت 






يسأل : عن الاسم هل هو المسمّی آم"" غيره؟ 
فإن قال: الاسم للمسمىء أو عَلَهٌ دل على المسمى أو صفة 
وان قال : غیژ المسمى» فهو معتزلي '. 


0۲) 





00 الصواب لغة «أو). 
(۲( سبق الكلام على هذه المألة في صا ۲ ۲ . 





ON) f. 
يسال: عن الجن هل هم موجودون أم ا‎ 


فإن قال : هم موجودود» فهو سني . 


وان آنکر ذلك فهو معتزلي» أو رافضي. 


)١(‏ الصواب لغة «أو». 


و مسالڈ: الحن مو جودون 3 





دراسة المسألة : 

ما قرره الموّلف هو معتقد آهل السنة والجماعة بل عامة 
المسلمین . 

قال شیح الإسلام ابن تيمية : الم بخالف أحد من طو اتف 
وجمهور طوائف الکفار علی اثبات الجن. آما آهل الکتاب فهم مقرون 
بهم کاقرار المسلمین ...۰ وهذا لان وجود الجن تواترت به آخبار 
الأنبياء تواتراً معلوماً بالاضطرار. ۰»*. 

وقال: «وجماهير الأمم يقرون بالجن ولهم معهم وقائع يطول 
وصفهاء ولم.ينكر الجن إلا شرذمة قليلة من جهال المتفلسفة والأطياء 
ونحوهم وأما أكابر القوم فالمأثور عنهم: إما الإقرار بهم وإما أن لا 
یحکی عنهم في ذلك قول . ۰.۰ ولیس لمن أنكر حجة يعتمد عليها تدل 
على النفي وإلما مع عدم الماع | 


کے گرم اس 


قال تعالی : ہل قل أوحی إل آنه اسکمع تفر ین آن الوا انا عتا ماک 
2 ۳ 
چ سے سے سو مويسم ات ی رت و عي سل ۳ سے ی پچ سے مین متس ی 


وقال: « ولد سك تا ین الجن يموت اقرا َا حمر 


(() الفتاوی (۱۰/۱۹). 
(۲) الفتاوی (۳۲/۱۹). 
)۳( سوره الجن » آیة : ۱ 





010 r ga, 2 
ف‎ 


روم ارم یر رر 
الوا نووا لما فی ولوا إل ومهم مد رید € 


درو hel AIT TT‏ مہو (Dre,‏ 
وقال: م وا لجان خلقنله من ل من نار السَمو 50 ۱ 


وقد تواترت النصوص من الكتاب والسنة بالدلالة على وجودهم 
فمنكر وجودهم منكر معلوم بالضرورة» وتذكيب للقرآن وهذا كفر ولا 

أما ما نسبه المؤلف إلى المعتزلة فقد وافقه بعض أهل العلم على 
نسبة هذا المذهب لهم. 

قال الجويني: «فإن قيل بيّتوا مذهبكم في الجن والشياطين» قلنا: 
نحن قائلون بثبوتهم» وقد أنكرهم معظم المعتزلة» ودل إنكارهم إياهم 
على قلة مبالاتهم» وركاكة ديانتهم» فليس في إثباتهم مستحيل عقلي. 
وقد نصت النصوص من الكتاب والسنة على إثباتهم»” " . 

وقال ابن حجر الهيتمي: «وإنكار المعتزلة لوجودهم فيه مخالفة 
للکتاب والسنة والإجماعء بل ألزموا به كفراً؛ لأن فيه تكذيب 
النتصوص القطعية بوجودهي)». 

وقال الدميري: «فإذا قيل: ما تقول فيما حكي عن بعض المعتزلة 
آنه پنکر وجود الجن؟ قلنا: عجيب أن يثبت ذلك عمّن يصدق بالقرآان 


.۲۹ سورة الاحقاف ایة:‎ )١( 

(؟) سور: الحج أآیة: ۲۷. 

(۳) اللارشاد (۳۲۲۳). 

)٤(‏ الفتاری الحديية (۱۲۳) ط ۱۳۹۰ه البابی الحلبی القاهرة. 


اا سا امام ممم م ا الس 





أن (١)‏ 
وهو ناطق بوجودهم» . 
الجن. آما آهل الکتاب من الیهود والتصاری فهم مقرون بهم كإقرار 
المسلمين» وان وجد فیهم من ينكر ذلك كما يوجد في المسلمين من ینکر 
ذلك كما يوجد فى طوائف المسلمين كالجهمية والمعتر له من ینکر دلك 
وإن كان جمهور الطائفة وأئمتها مقرين بذلك»'. 

قال القاضى أبو يعلى: «وجود الجن ثابت» وهم عقلاء مكلفون لا 
نراهم وهم يروناء ومنهم المؤمنون ومنهم الكافرون» خلافاً لبعض القدرية 


والفلاسفة والملاحدة في اٍنکارهم ذلك: وزعموا آن لا جن» '*. 


ولیس کل المعتزلة علی انکار وجود الجن بل منهم من صرح 
بوجودهم کالزمشخري في الکشاف"* . 

قال القاضي عبدالجبار : «اعلم آن الدلیل على إثبات وجود الجن 
السمع دون العتل. وذلك أنه لا طریق للعقل إلى إثبات أجسام 


غائ ة» ° . 


(۱) حیاة الحیوان الکبری )۳۰٦٣/١(‏ ٣۱۳۷ھ‏ ط الاستقامة» الناشر المكتبة التجارية 
القاهرة . 

(۲) الفتاوی (۱۰/۱۹). 

(۳) المعتمد (۱۷۱- ۱۷۲). 

(4) انظر الکشاف )١577/5(‏ ط دار الفكر. 

(5) آكام المرجان ص” الشلبي ولم أجده في كتب القاضي عبدالجبار المطبوعة . 





الحمد لله أو لا وآخراً وظاهراً وباطناً» والحمد لله الذي بنعمته تتم 


الصالحات وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وأشهد أن 
محمدا عبده ورسوله و وبعد : 
ففي نهاية المطاف» أرجو أن أكون قد ساهمت في إحياء هذا 
الجزءء الذي بقى حبيس القماطر قروناً عدیدة ويمكن أن أجمل أهم 
نتائج البحث فيما يلي : 
۱ - آهمية احیاء تراث وکتب السلف وحاجة الناس الیها . 
؟- المساهمة فى خدمة ها الحزء وتیسیر الاستفادة منه» الذي يمثل 
تدوينا لآراء الفِرّق في حقبة من الزمن . 
۳۔ الاطلاع علی مسائل عديدة متنوعة ومفيدة. 
٤‏ - بحث مسائل دقيقة وغامضة» وبيان آراء الفرق فيها. 
ه ‏ هذا الجزء يبين جهود إمام من أئمة الحنابلة في الذب عن السنة 
والدفاع عنها . 
7 - الجزء یمثل تصنیفاً في الملل والنحل لعالم من أهل السنة مما یبین 
أهمية طرزق هذا المجال من قبل أهل السنة . 
وختامأء فهذا جهد المتل» وهذه بضاعته» فإن أصبت فذلك 
محض فضل الله » وإن كانت الأخرى فمن نفسي والشيطان» وأسأل الله 
تعالی الغفران» وحسن الختام» وصلی الله وسلم على محمد وعلى آله 
وصحبه وسلم تسلیماً کثیرا. 


7 
جس لیک لی ری 
للم (نْ 22 


سلس | 


© فهرس الموضوعات. 





0 


(۲ 


(۳ 


(۵ 


(3 


(¥ 


(A 


(4 


(1۲ 


ج فی 





فهرس المصادر والمراجع 
ابطال التأویلات لابي يعلى الحنبلي » تحقیق محمد احمود» مکتبة الذهبي الکویت: ط 
الاولی ۱۱۰ه. 
إتحاف السادة المتقين بشرح احیاء علوم الدین نلزبيدي» دار الفکر . 
إثبات صفة العلو؛ لموفق الدين أبي محمد بن قدامة المقدسي»› حققه وعلق عليه : 
دأحمد ابن عطیة الغامدي ؛ مؤسسة علوم القرآن بيروت ومکتبة العلوم وا حکم؛ 
ط ۱۰٩۱‏ . 
إثبات صفه العلو لابن قدامه» محقیق بدر البدر؛ الدار السلفية , الطبعة الاولی 
۱ در . 
آساس البلاغة» لابي القاسم محمود الزمخشري» دار صادر ؛ بیروت: ۱۳۸۵ه. 
اساس التقدیس للرازي» تحقیق د. أحمد حجازي السقا. مکتبة الکلیات الأزهرية 
۱ (ھ. 
اصول الدین لعبد القاهر البغدادي» مكتبة الثنى » ومؤسسة الخانجي » مصور عن طبعة 
مدرسة الالپیات بدار الفنون التركية باستنطبول» ۱/۱ ۱۳ ه. 
أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن؛ محمد الأمين الشنقيطي ؛ الرئاسة العامة 
لادارات البحوث العلمية والافتاء والارشاد بالریاض: ۱۰۳« . 
إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان لابن قيم الجوزية» تحقیق محمد حامذ الفقي » طبم 
مصطفى البابي اخلبيی» ۱۳۵۷ ه . 
آکام الملرجان ٹی أحکام ا حان للشہیلي ؛ طبعة محمد على صبيح» القاهرة ۱۳۷۲ ه . 
إمام أهل السنة والجماعة أبو منصور الماتريدي وآراؤه الكلامية» د/علي المغربي ؛ 
مکتة وه ط۱ / ١٤٤٢٣ھ.‏ 
أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك؛ لابن هشام ؛ تعليق وشترح محمد نحيي الدين 
عبد احمید, دار یل ۱۳۹۹ . 
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إيضاح الدلالة في عموم الرسالة لابن تيمية» نحقيق منير آغاء مكتبة الرياض الحديثة . 

إتحاف فضلاء البشر للدمياطي» دار الندوة ؛ بيروت . 
إثر حركات الباطنية في عرقلة الجهاد ضد الصليبين» تأليف يوسف الشيخ عيد دار 
المعالي بعمان الأردن . 
اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهنمية لابن القيم » مطابع الفرزدق 
الطبعة الأولى 2۱۶۰۸ . 

اعتقادات فرق المسلمين والمشركين للرازي؛ مراجعة وتحرير علي سامي النشار» دار 
الکتب العلمیة ١٤٢٥ھ‏ . 

الإيانة عن آصول الديانة لابي ا حسن الأشعری ؛ تحقیق د. بشیر عیون مکتبة المؤید: 
ط الثالثة ۱۶۱۱« . 

الابانة عن شريعة الفرقة الناجية وجانبة الفرق الذمومة لابن بطة العکبری ؛ تحقیق 
ودراسة رضا بن نعسان معطي؛ دار الراية؛ ط الأولی ٩۱۰ه‏ . 

الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة لابن طة العكبري؛ تحقيق 
ودراسة يوسف الوابل. دار الراية ١516‏ ه . 

الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة لابن طة العكبري» نحقيق 
ودراسة الأثيوبي . 

الابهاح في شرح المنهاج على منهاج الأصول في علم الأصول؛ علي بن عبد الكافي 
السيكي وولد عبد الوهاب » دار الكتب العلمية» بيروت » ط١/501١ه.‏ 

الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان » لعلاء الدین بن بلبان» قدم له وضبط نصه خمال 
يوسف الحوت» دار الكتب العلمية» ط الأولی ۱۰۷ ه . 
الإرشاد إلى قواطع الأدلة في الاعتقاد لأبي المعالي الحویني ؛ طبعة ا لحخانجي ۹٦۱۳ھ‏ . 
الأسماء وانصفات للبيهقي, ت/ حمد زاهد الكوثري؛ دار احیاء التراث ؛ بیروت . 

الأصول من الكاني » للكليني » دار الكتب الاسلامية» ط ۳/ ۱۳۸۸« . 

الأعلامء للزرکلی ء دار العلم للملايين ببيروت؛ ط /۱۹۸۶م . 
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الام للشافعی ؛ دار الفکر؛ ط الثائیة ٥٢٤٤١‏ ھ . 

الانساب للسمعاني ؛ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودي» دار الجنان: ط الأولى 
۸ ھا,. 

الإونصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام المبجل أحمد بن حنبل ؛ 
لعلاء الدین الرداوي» صححه وحقته محمد حامد الفقي؛ دار (حیاء التراث العربي 
پیروت » ط ۲ ۵۱۰۰7 . 
الإنصاف فیما يجب اعتقاده ولايجوز الجهل به؛ لأبي بكر الباقلانی ؛ تحقیق محمد زامد 
الکوثري ؛ مؤسسة الخذانجي ط ؟ ؛ ۱۳۸۲ھ . 
الإيمان لابن تيمية » تحقيق محمد بن ناصر الدين الألباني؛ المكتب الإسلامي . 
الإيمان لابن مندة تحقيق علي الفقیھی ء مؤسسۃ الرسالةء ط الثائیة ١٤٢٥ھ‏ . 

الاباطيل والمناكير والصحاح والمشاهير للجوزقاني ؛ تحقيق عبد الرحمن الفریوائی : 
الطبعة السلفية . ط الاولی ۱۰6« . 

الأبائة الصغرى لابن بطة العکبری : تحقیق هنری لوست ؛ ۱۹۵۸م . 

الابتهاج في احادیث العراج لابی النطاب بن دحیه الکلبی » حقیق رفعة فوزي عبد 
المطلب ؛ مكتبة الخانجي . 

الأحكام في أصول الإحكام لابن حزم» دار الآفاق ا حدیدة بیروت : ط الأولی 
۰ ه. 

الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية الشبهة لابن قتيبة» تحقيق الكوثري» مکتبة 
القدسي» القاهرة؛ مطبعه السعادة 2٩‏ ۱۳ ه . 

الادب الفرد للبخاري ؛ الدار السلفية ۵۱۳۷۵ . 

الارشاد ی عام الکلام للجويني » محقیق محمد یوسف موسی وعلي عبد النعم عبد 
الحميد؛ مکتبة اخانجی » مصر: 1٩‏ ۱۲ه . 

الاسماء والصفات للبيهقي » تحقیق الكوثري ۰ مطبعة السعادة ۱۳۵۸ ه . 


الا عتصام ؛ للشاطبی ؛ تعريف محمد رشيد رضاء دار المعرفة ببيروت » ۵ ھ.۔ 
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فهرس الصادر والراجع 


الاعتقاد للبيهقى » صححه آحمد محمد مرسی» حدیث آکادمی » باکستان . 

الافصاح عن معاني الصحاح لابن هبيرة » المؤسسة السعيدية بالرياض . 

الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي ؛ ط کلية الالهیات آنقرة . 

۶ ۶ ۱۲ ه. 

الانتصار والرد علی ابن الرواندي اللحد لابن اطنیاط » تحقيق دنيبرح » مكتبة الكليات 
الأزهرية ۱۹۸۸ . 

الانس الجليل بتاریخ القدس والخليل مجير الدين الحنبلي ؛ مکتبة ا حتسب الاردن 
۲۳ھ 

الاعان لابی یعلی » محقیق سعود اخلف: دار العاصمة» ۰ ۱۶ . 

الإيمان لابن أبى شيبة» حققه ناصر الدین الألباني » دار الارقم الکویت . 

الإيمان لابن مندہ؛ تحقيق على بن أحمد الفقيهي » مؤسسة الرسالة» ط الثانية 
7ه . 

الإيمان لابى عبيد القاسم بن سلامء حفقه ناصر الدین الألباني» الکتب الاسلامي» ط 
الثائية ١٤٤١ھ‏ . 

البحر الزخار المعروف بمسند البزار» تحقيق محفوظ الرحمن زين الله » مؤسسة علوم 
القرآن؛ بیروت » ومکتبة العلوم واحکم : الدينة النورة» ط الأولى ١٤٥٥ھ‏ . 

البدع والنهي عنها؛ لابن وضاح القربي ؛ طار الرائد » ببرؤناء ط ۲ / ٦ھ‏ . 
البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة لعبد الفتاح بن عبد الغني القاضي» مكتبة 
الدار بالدينة اللورة» ط الاولی ع ۱6۰ ه. 

البدور السافرة ی علوم الا خرة للسیوطی » نحقیق مصطفی عاشور » مکتبة انقرآن . 
البرهان في أصول الفقه لأبی حامد الاسفرايني؛ تحقبق عبد العظیم الدیب ؛ دار 


الوفاء » ط الثالثة ۱۶۱۲« . 
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البرهان قي معرفة عقائد أهل الأديان الفضل السکسکی» حقیق د. بسام العموش؛ 
مكتبة المنار» ط الأولى ۱۰۸ ه . 

التاج المكلل قي جواهر ومآثر الطراز الأول لصديق بن حسن خان» طبع شرف الدين 
الكتبي ؛ الطبعة الهندية بای ط الثانية ۵۱۳۸۲ . 

التبصرة في أصول الفقه لأبي اسحاق الشيرازي ؛ تحقيق محمد حسن هیتو ۱۸۰۰ . 
التبصرة في أصول الدين لأبي الفرج الشيرازي » رسالة ماجستير في كلية أصول الدين 
بالرياض تحقيق إبراهيم الدوسري . 

التبصير في الدين وتميين الفرقة الناجية عن الفرق الهالكيين لأبي المظمر الاسفراييني ؛ 
تحقيق كمال يوسف الحوت» عالم الکتب؛ ط الأولی ۰۳ع۱ه - ۱۹۸۳ ح. 

التدمرية لشیخ الاسلام ابن تيمية » محقیقة محمد السعوي , ط الأولی ١٤٥٥ھ‏ . 

التذ کری ی علوم الا خرة للقرطبي ؛ مکتبة اجلد العربي . 

التسعينية لابن تيمية » ضمن مجموع الفتاوی الکبری؛ طبعة دار الریان؛ ط الولی 
۸ھ . 

التعریفات للجرجاني : مكتبة لبنان ؛ طبعة جديدة ١986‏ م . 

التفسير الكبير ومفاتیح الغیب » للرازي» الطبعة البهية ‏ القاهرة . 

التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأساندي لابن عبد البر» حققه جموعة من علماء 
المغرب ؛ الناشر وزارة الاأوقاف الغربية ۱۳۸۷ ه . 

التنييه والرد على أهل الأهواء والبدع للملطي» قدم له وعلق عليه محمد زاهد 
الكوثري . 

التنبيهات السنية على العقّيدة الواسطية للشيخ عبد العزيز الرشيد؛ مطبعة الإمام مصر . 
التوحید » لابي منصور الاتريدي » ت : كلود سلامة . 
التوحید» للشیخ محمد بن عبد الوهاب» ط / جامعة الامام . 
التوحيد» محمد بن علي القمي» صححه وعلق عليه هاشم الحسيني الطهراني ؛ دار 
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التوحید لابن منده » حقیق علي الفقيهي » مكتبة الغرباء الأثرية » ط الثانية 6 ۱6۱ه . 
التوحید لابي رشید النيسابوري» تحقیق محمد آبو ريدة» طبع وزارة الثقافة الصرية 
۹ م. 
التوحید واثبات صفات الرب عز وجل لابن خزيمة د. عبد العزیز الشهوان ۰ دار 
الرشدء الریاض ؛ ط الاولی ۱۰۸ . 
ا لجامع الصحيح للترمذي» تحقیق احمد شاکر وغیره» شركة مكتبة ومطبعة مصطفى 
البابی ا حلبي ؛ ط الشثانیة ۱۳۹۸ ھ . 
ا لجامع الصحيح لمسلم» ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء الكتب العربية » 
القاهرة . 
الجامع الصغير للسيوطي »؛ مع شرحه فيض القدير للمناوي» دار المعرفة ببيروت . 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ؛ دار إحياء التراث العربي؛ بیروت . 
اجرح والتعديل لابن آبي حام ابرازي» طبعة دار الکتب العلمية . 
الحجة في بيان المحجة وشرح عفيدة أهل السنة لاسماعیل الأصبهاني» تحقبیق حمد بن 
ربیع الدخلي ؛ ومد آبو رحیم» دار الراية» الریاض» ط الاولی ۱2۱۱ ه . 
الحركات الباطنية في العالم الإسلامي؛ د. محمد أحمد الخطيب» مكتبة الأقصى 
عمان» ط ۰:۲ ۱۶۰۲ه. 
الخطط المقريزية » الواعظ والاعتبار بذکر افطط والاثار للمتریزی: دار صادر 
سيروت . 
الدارس فی تاریخ المدارس لعبد القادر النعیمي ء تحقيق جعفر الحسني » مطبعة الترقي 
بلدمشق ۱۳۷۰ھ . 
الدر المنثور في التفسير بالمأثور للسيوطي» دار المعرفة . 
الدر المنضد في ذكر أصحاب الإمام أحمد» تحقيق» د .عبدالرحمن العثيمين الناشر 
مكتبة التوبة» مطبعة الدنی ۱۶۱۲ . 


الذيل على طبقات امنابلت لابن رجب ؛ دار العرفه ببیروت . 


فهر س المصادر والمراجع 





۰) الرد علی الجهمية لعثمان بن سعيد الدارمي» تحقيق بدر البدر» الدار السلفية . 
١‏ الرد على المنطقين لابن تيمية» إدارة ترجمان السنة» لاھور ؛ ط الثائیة ۱۳۸۳ھ . 
5) الروح لابن قيم الجوزية» مطبعة دار العارف العئثمانية البند » ط الرابعة ۱۳۸۳ھ . 
۳( الروض الربم شرح زاد الستتنع للبهوتي» مع حاشية ابن قاسم؛ ط الثانية ۱۸۰۵ ه . 
٤‏ الروضة البهية فیما بین الاشاعرة والاتريدية » لأبي عذبة » ت: د/ عبد الرحمن 
عميرة ؛ عالم الکتب» ۱8۰۹/۱ ه . 
٥‏ الروضة من الکافی للکلينی» نشر محمد الاخوندي» طهران. ط الانية ۱۳۸۹ هه . 
)٦‏ السنة لابن آبي عاصم؛ الکتب الاسلامي» ط الأولی ۱1۰۰ ه . 
۷ السنة لابن آبي عاصم » تحقيق حمد ناصر الألبانی» الکتب الاسلامي» ط الأولی 
٠ھ‏ 
۸ السنة للإمام أحمد بن حنبل» ضمن مجموع من كتاب الرد على الجهمية؛ مطبعة 
عيسى الحلبي » مصر . 
۹) السّنة للخلال» تحقيق د. عطية الزهراني» دار الرایة الریاض ء ط الأولى ١٤٢٥ھ‏ . 
٠‏ السنة محمد بن نصر المروزى» دار الثقافة الإسلامية . 
۱ السنن الصغری للنساتي» اعتنی به ورقمه وصنم فهارسه عبد العتاح آبو غدة» مکتب 
الطبوعات الاسلامية, ط الثائية الهرسة ۱۰۹ه . 
۲ السنن الکبری للبيهقي » دار الفکر . 
۳ الستن الکبری للنسائي» تحقیق د. عبد الغفار البنداري وآخر» دار الکتب العلمية» 
بیروت » ط الأولی ۱۱۱« . 
6 الشامل في أصول الدین» لأبي المعالي الحويني » دار المعارف بالاسکندرية . 
۵ الشریعة للآجری ت : الولید بن محمد سیف النصر» موسسة قرطبة , ط ۱۱۷/۱ . 
7 الشريعة للاجری ت : عمر الدميجي» دار الوطن ؛ ط الاولی ۱۷ ۱6ه . 
۷ الشريعة للآجري ت : محمد حامد الفقي : الناشر حدیت آكادمي» باکستان . 


۸ الشفاء للقاضى عياض » دار الفكر . 


فهرس المصادر والمراجع 00 0 








4 الصارم المسلول في الرد على شاتم الرسول؛ تحقيق عصام الحرستاني » المكتب 
الإسلامي الطبعة الأولى ١١١٢ھ‏ . 

۰ الصواعق الرسلة الشهابية» لسلیمان بن سحمان؛ ت: عبد السلام آل عبد الكريم ؛ 
دار العاصمة ۱۰۱۸/۱« . 

)١‏ العبر في خبرمن غبر؛ للذهبي» ت : محمد السعید بسيوني زغلول ؛ دار الکتب 
العلمية . 

۲ العقيدة النظامية للجويني » حقیق الكوثري» مطبعة الأنوار ۱۷ ۱۳ه . 

۳ العلل المتناهية في الأحاديث الواهية لابن الجوزي؛ تحقيق إرشاد الحق الأثري ؛ إدارة 
العلوم الاثرية : باکستان» ط الثانیة ١٤٢٥ھ‏ . 

۶ العلو للذهبی : تحقيق اشرف عبد القصود» طبعة آضواء السلف ۱8۱۲« . 

۵ العلو للذهبي » تعلیق عبد الرزاق عفيفي؛ طبعة أضواء السلف ۱۱۲ ه . 

117( الغنیه لطالبي طریق اخق لعبد القادر اخيلاني ۰ مصطفی البابي احلبي » ط ۳ ۰۱۳۷۵ 

۷ الفتاوی ا حدیثیة لابن حجر الميتمي » البابي الحلبي القاهرة» ط الثانية ۱۳۹۰« 

۸ الفرق بين الفرق ؛ للبغدادي» حقق أصوله وفصله وضبط مشكله وعلق حواشيه محمد 
حي الدين عبد الحميد ؛ دار المعرفة . 

۹ الفرق بين الفرق لعبد القاهر البغدادي» ت: محمد زاهد الكوثري » مكتبة الثقافة 
الإسلامية؛ ۱۱۷ هر . 

۰ الفصل ف اللم والأهواء والنحل» دار المعرفة . 

. ھ٥٢٤١ الفصل ق اللل والأهواء والئحل» تحقیق عبد الرحمن عميرة؛ دار عكاظ‎ ١ 

۲ الفقيه والمتفقه للبغدادي: تحقيق اسماعيل الأنصاري» طبعة دار الافتاء السعودية 
۹ھ . 

۳) الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة للشوكاني: تحقيق عبد الرحن المعلمي: 
المكتب الإسلامي» ط الثانیة ۱۳۹۲ھ . 


GoD‏ فهرس المصادر والمراجع 








۶ القواعد المثلى في أسماء الله وصفاته الحسنى > للشيخ محمد بن عثيمين؛ دار طيبة 
الرياض . 

۵ الكامل في التاريخ ؛ لابن الأثير» دار الکتاب العربي » ط 4/ ۰۱6۰۳ 

/ الکامل ف ضعفاء الرجال: لابن عدي » ت: يحيى مختار غزاوي» دار الفكر » ط۳‎ )٦ 
۹ھ‎ 

۷ الکتاب» لسیبویه. ط/ البيكة الصرية العامة للکتاب ۱۹۷۵ م. 

(IA‏ الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الاقاویل ی وجوه التأویل» للزمخشری؛ دار 
العرفة . 

1۲۹( الكواكب الدرية في مناقب ا جتھد ابن تيمية» لرعي بن يوسف الحنبلي . 

) اللآليء المصنوعة في الأحاديث الموضوعة للسيوطي » دار المعرفة لبنان بيروت . 

۱۳۱ امحصول في علم الاصول. للرازب ت: طه العلواني» موسسة الرسالة ببیروت ط 
۲ هه . 

) احیط بالتکلیف ہ للقاضي عبد الجبارء ت/ عمر عزمي؛ المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والأنباء والترجمة . 

۴) السامرة للكمال بن أبي شريف؛ مع شرحها المسايرة لابن البمام مع حاشية قاسم 
الحنفي طذ/۱۳۱۷ه» الطبعة الکبری الأميرية بولاق . 

۶ الستدرك علی الصحیحین للحاکم» دار الکتاب العربي . 

۵ المسودة في أصول الفقهء لآل تيميةء جمعها وبيضها: أبو العباس أحمد بن محمد 
اخراني» ت: محمد نحيي الدين عبد الحميد؛ مطبعة الدني 17815١ه‏ . 

۲ المصباح المنير للفيومي » مكتبة لبنان . 

۷ المصنف في الأحاديث والآثار لابن أب شيبة » حققه وصححه عامر العمري الأعظمي» 
الدار السلفية . 

۸) المصنف لعبد الرزاق؛ تحقيق وتخريج وتعليق حبيب الرحمن الأعظمي» المكتب 
الإسلامي؛ ط الثائیة ١٤٢٥ھ‏ . 





فهر س المصادر والمراجع 


۹ الطالب العالية بزوائد السانید النمانية لابن حجر: حقق حبیب الرحمن الاعظمی: 
توزيع عباس أحمد الباز» مكة المكرمة . 

۰ ال عارف: لابن قتيبة » ت : د: ثروت عکاشة دار العارف ط ١/57٠5١ه.‏ 

0١‏ المعتمد في أصول الدين لأبي يعلى الحنبلي» تحقيق وديع حداد؛ دار المشرق ببيروت 
العجم الأوسط ؛ للطيراني؛ ت : د/ محمود الطحان » مکتبة العارف ۱۰۵/۱ ه . 

۲ العجم الصغير للطبراني » صححه وراجم اصوله عبد الرحمن محمد عثمان ؛ دار 
الفکر » ط الثانية ١٤٥٢ھ‏ . 

۳ العجم الکیر للطبراني» حقه وخرج احادیثه حمدي عبد الجید السلفي» ط الثانية . 

. العجم الوسیط : أعد مجمع اللغة العربية ؛ الکتبة الاسلامية استنبول‎ )٤ 

)٥‏ المغني في أبواب التوحيد والعدل للقاضي عبد الجبار» الناشر الشركة العربية للطباعة 
والنشر؛ مطبعة دار الکتب المصریة ء ط الأولی ۸۰٢٥ھ‏ . 

)٦‏ المغني في أبواب العدل والتوحيدء للقضاي عبد الجبار» حقه جماعة من الباحثین: 
المؤسسة المرية العامة للتأليف والترجمة . 

۷ المغني في الأسفار عن حمل الأسفار للعراقي » تحقيق اشرف عبد المقصودء دار طبرية ؛ 
ط الاولی ۱۱۵ه . 

۸ القصد الارشد ی ذکر أصحاب الامام آحمد لابن مفلح؛ تحقیق الدکتور عبد الرحمن 
العثیمین» مکتبة الرشد, ط الاولی ۱۱۰ه . 

۹ اللل والنحل للشهرستانی؛ تحقیق محمد سید كيلاني » دار العرفة 4 ۱6۰ . 

. الملل والنحل للشهرستاني » تحقيق فتح الله بدران» مطبعة الازهر؛ ط الاولی‎ ٠١ 

(10١‏ المنار ا منيف في الصحيح واضعيف» لابن القيم » ت: عبد الفتاح أبو غدة » مكتب 
الطبوعات الاسلامية بحلب » ط ۲/ ۱۰۳ . 

۲ النتخب لعبد بن حميد» تحقیق مصطفی بن العدوي شلباية» الجزء الأول دار الأرقم 
ط الأولی ١٤٢٥ھ‏ والجزء الثانی والثالث : مکتبة ابن حجر ط الاولی ۱۶۰۸« . 





۳ المنتقى من أخبار المصطفى. صلى الله عليه وسلم . للمجد بن تيمية ۰ تصحيح محمد 
حامد الفقي » ط / الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد 
بالمملكة العربية السعودية: 7٠5١ه.‏ 

6 المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد للعليمي» تحقيق شعيب الآناؤوط 
وابراهيم صاخ دار صادر بيروت . 

٥‏ المنية والأمل لابن المرتضي» تحقيق عصام الدين علي ؛ دار المعرفة الجامعية الاسكندرية 
۵ م. 

. المواقف في علم الکلام» للایجي. عالم الکتب‎ )٦ 

۷ الوضوعات لابن احوزي » محقیق عبد الرحمن محمد عثمان» الطبعة السلفية بالدينة 
اطنورة. 

۸) الوطاً للامام مالك» صححه ورقمه حمد فژاد عبد الباقي» دار إحياء الكتب العربية 
لعیسی البايي اخلبي وشرکاه . 

۹) النبوات لشيخ الاسلام ابن تيمية » الطبعة النيرية . 

٠‏ اننهاية في غريب ا حدیث والاثر» لابن الأثير» ت: طاهر الزاوي ومحمود الطناحي» 
المكتبة العلمية . 

۱ الوافي بالوفیات» للصفدی, باعتناء هلموت ریتر » دار اللشر فرانز شتایز ستوتغارت 
١١ه.‏ 

) الورقات في أصول الفقه لجويني» مكتبة محمد علي صبیح » بیدان الازهر . 

۳ الوصية الکبری لابن تيمية » تحيق محمد النمر وعثمان ضمیریة ء دار الفاروق الطائف ؛ 
ط الثائیة ١٤٢٢ھ‏ . 

)٤‏ إيضاح الدليل في قط ع حجج أھل التعطیل لاہن جماعة؛ تحقیق وهبي غاوجي» دار 
السلام القاهرة» ط الأولى ١٤٢٥ھ‏ . 

)٥‏ بحار الأنوار محمد بن باقر المجلسي » طبعة المكتبة الإسلامية > طهران» ط الأولى. 

.ه١۳۹۲‎ /۲ بدائع الفوائد » لابن القيم » مطبعة الفجالة الجديدة» ط‎ )٦ 


فهر س المصادر والمراجع 





۷ بيان تلبي الجهمية » لشيخ الإسلام ابن تيمية؛ ت: محمد القاسم؛ مطابع الحكومة 
بالمملكة العربية السعودية . 

۸ تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة: صححه محمد زهدى النجار» مكتبة الطليات 
الحكومة بالمملكة العربية السعودية . 

4) تاج العروس من جواهر القاموس للزبيدي» دار إحياء التراث العربي . 

. تاریخ الرسل واللوك للطبري» تحقیق محمد آبو الفضل ابراهیم» دار العارف‎ ٠١ 

۱ تاريخ بغداد للخطیب البغدادی» دار الکتب العلمية . 

۲ تاريخ دمشق لابن القلانسي » تحقیق سهیل زکار» دار حسان دمشق» ط الأولی 
٣ھ‏ . 

۳ تحفة المريد شرح جوهرة التوحيدء للبيجوري» دار الكتب العلمية . ط ۱۰۳/۱ه . 

۶ تذكرة الحفاظ؛ للذهبي › دار إحياء التراث العربي ببيروت . 

)۵٥‏ ترتيب القاموس امحيط للطاهر أحمد الزواوي » الدار العربية للكتاب» ط الثانية 
۸۸ھ 

. تفسير القرآن العظيم لابن کثیر؛ دار الشعب بالقاھرۃ‎ ٦ 

۷ تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر» مكتبة القاهرة . 

۸ تقريب التهذيب» لابن حجرء ت : محمد عوامة» دار الرشيد بسورياء ط ۰۱۰۸/۲ 

۵ تلبیس ابلیس» لابن اخوزي» دار الکتب اللمية ببیروت؛ ط ۱/ ۱۰۳« . 

۰ تلخیص الستدرك للذهبي . مطبوع بهامش الستدرل . 

)١‏ تلخیص کتاب الاستَغاثة لشیخ الاسلام ابن تيمية » دار أطلس للنشر والتوزیم 
بالرياض؛ ۰.۱۶۱۷ 

۲ ) تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل لأبي بكر الباقلاني : تحقيق عماد الدين أحمد حيدر» 
مؤسسة الكتب الثقافیة ء ط الأولى ۱۰۷« . 

٣۳‏ تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل للباقلاني؛ تحقيق عماد الدين أحمد حيدرء 
مؤسسة الكتب الثقافية » ط الأولي ۱۰۷ ه . 


1٦‏ فهرس المصادر والمراجع 





)2 تتريه الشريعة المرفوعة عن الاخبار الشنيعة الموضوعة لابن عراق الکتانی ؛ دار الکتب 
العلمية » بيروت» ط الأولى ۱۳۹۹ ه . 

۵ تهديب التهذيب لابن حجر العسقلاني» طبعة مصورة عن مجلس دائرة العارف 
النظامية بالبند . 

)٦‏ تھذیب الکمال للمسزي» مقیق بشار عواد معروف؛ موْسسة الرسالة ط الثانية 
۳ ھ. 

۷ تهذيب اللغة للأزهري» حققه وقدم له عبد اللام هارون » المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والأنباء والنشر؛ الدار لمصرية للتأليف والترجمة . 

۸) جامع البیان عن تأويل آي القرآن لابن جریر الطبري» دار الفکر ۱8۰۵ ه . 

۹ جامم العلوم واخکم؛ لابن رجب ۰ مکتبة ابن تيمية . 

۰ جامع بیان العلم وفضله لابن عبد البر» دار الکتب الاسلامية؛ مصر: ط الثانية» 
۲ ۱۰ هر . 


۱) حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» لابن القيم» تعليق/ محمود ربيع؛ مكتبة الأزهر: 
ط ۲ / ۱۳۵۷ ه . 

۲) حاشية لوامع الانوار البهية» لعبد الله البابطين وسلیمان بن سحمان : مکتبة الخافقین 
۳ حرکات الغلو والتطرف في الاسلام» د. أحمد الشاذلي» الدار الصرية للکتاب 
والنشر . 

۲۳ حركة الغلو والتطرف في الاسلام» د. آحمد الشاذلی الدار الصرية للکتاب والنشر . 

414) حرکه اخشاشین تاريخ وعقائد » محمد عثمان الخشت » مکتبة ابن سینا عصر . 

۵) حلية الأولياء وطبقات الأصفياء لأبي نعيم الأصبهاني» دار الكتاب العريي» ط ؟ 
06ه. 

1) حياء اخیوان الکبری » للدمیری: دار الاستقامة بالقاهرة» والکتبة التجارية» 


۷ در . 


فهر س المصادر والمراجع 
مسح ل سس سبببببببروججاجلاسالللللل لے 


۷ خيئة الأكوان في افتراق الأمم علی الذاهب والادیان لصدیق خان» دار الکتب 
العلمية: ط الأولى ۱۰۵ ه . 








۱۹۸( خلق أفعال العباد للبخاري» ط دار الرسالة . 

14۹( درء تعارض العقل والتقل لابن تيمية » تحقق د. محمد رشاد سالم» جامعة الا مام 
محمد ابن سعود الإسلامية . 

۳۰( دفع إيهام الاضطراب عن آیات الکتاب» للشنقيطي : مطبوع بآخر أضواء البيان . 

١‏ دليل الطالب لرعي بن يوسف الكرمي الحنبلي» المكتبة الفصيلية مكة المكرمة 
۰ ۱۶ ه. 

۳( دیواد التابعه الذبياني» شرح وتقدیم عباس عبد الستار» دار الطتب العلمية؛ 
ط ۶۱/۲ ۱ هر . 

. دیوان عنترة » ضبط شکله وطبعه آمین التوري؛ الطبعة الادبية‎ (YY 

4 ذم الدنيا » لابن ابي الدنيا › ت: د. مجم عبد الرحمن الخلف» دار الراية بالرياض › 
ط ۱6۰۹/۱ 

(Y0‏ ذييل طبقات ا نابلة لابن رجب النبلي » صححه محمد حامد الققي » مطبعة السنة 
احمدية » مصر ۱۳۷۲ھ . 

۳۹( رد المام عثمان بن سعید علی بشر الريسي العنید » تحقیق محمد حامد الفقي» دار 
الکتب العلمية . 

۷ رسائل العدل والتوحید؛ للحسن البصري» والقاضي عبد الجبار» والقاسم 
الرسي » والشریف الرضي » ت: د. محمد عمارة دار الشروق ۱۶۰۷ هر . 

۸) رسالة السجزي زلی أهل زبید؛: تحقيق محمد باکریم باعبد اللہ ٠‏ طبع ا جلس العلمي 
بالجامعة الاسلامية . 

۹) روح العاني للالوسي. دار (حیاء التراث : لبنان» بیروت . 

. روضة الناظر مع شرحها لابن بدران. دار الکتب العلمية‎ )٠ 
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١‏ روطةالناظر وجنة المناظر» لابن قدامة»؛ راجعه سيف الدين الكاتب» دار الكتاب 
العربی ۱۶۰۱/۱ ه . 

۲ زاد العاد نی هدي خیر العباد. لابن القیم» حقق تصوصه وخرح أحادیثه وعلق علیه : 
شعيب الأرنؤوط؛: مؤسسة الرسالة ومکتبة الثارة الاسلامية ط ۱۰۲/۳ هر . 

۳ سلسلة الأحاديث الصحيحة؛ محمد ناصر الدين الألباني؛ المكتب الاسلامي . 

)٤‏ سلسلة الأحاديث الصحيحة حمد ناصر الدین الألبانی ؛ الکتبة الاسلامية الأردن 
ومكتبة المعارف الرياض › ط الثالثة ٤١١‏ ١ه‏ . 

)٥‏ سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة محمد ناصر الدين الألباني» المكتبة الإسلامية 
الأردن ومكتبة المعارف الرياضء ط الثالثة 5٠5‏ ١ه‏ . 

. سنن آبي داود. ت: محمد محي الدین عبد » دار الفکر‎ )٦ 

۷ سنن ابن ماجه» حق نصوصه ورقم کتبه وأبوابه وأحادینه حمد فواد عبد الباقي» 
مكتبة دار الحديث . 

۸) سنن الدراقطنی ؛ عني به السيد عبد الله هاشم ا مدنی ؛ دار احاسن » القاهرة . 

۹) سنن الدارمیء ت: محمد فواز زمرلی ء دار الفكر . 

۰) سير أعلام النبلاء للذهبي؛ أشرف على التحقيق شعيب الأرنؤوط » مؤسسة 
الرسالة» بيروت» ط الثانية ١٤٤٥ھ‏ . 

» شذرات الذهب قي أخبار من ذهب» لابن العماد اخنبلي؛ دار السيرة بیروت‎ ١ 
. ط ۱۳۹۹/۲ ه‎ 

۲ شرح الأصبهانية لابن تيمية» محقیق حسنین خلوف » دار الرشد . 

۳) شرح آصول اعتقاد آهل السنة واحماعة» من الکتاب والستة واٍجماع الصحابة 
والتابعين من بعدهم للالكائي» حقیق د. آحمد سعد حمدان» دار طيبة . 

(Yé‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار» تعليق أحمد بن الحسين بن أبي هاشم» 
حققه وقدم له د. عبد الكريم عثمان» مكتبة وهبة » ط الثانية ۱6۰۸ . 
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)٦‏ شرح السنة للبغوي » حققه وعلق عليه وخرج أحاديثه: شعيب الأرنؤوط ومحمد زهير 
الشاویش » الکتب الاسلامی» ط الثانية ۱۸۰۳ ه . 

۷) شرح العقائد اللسفیة» للتفتازاني» طبع / حمود آفندي الكتبي عصر ط ۱۳۳۱/۱« . 

۸) شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز الحنفي » ت : د/ عبد الله التركي ورفيقه› 
موسسة الرسالة ببیروت» ۱۰۸/۱ ه . 

۹ شرح العقيدة الواسطية للشيخ صالخ الفوزان؛ مکتبة العارف ؛ ط السادسة ١٤٢٥ھ‏ . 

۰ شرح الکوکب الیر» لابن النجار » ت: د. محمد الزحيلي ود. نزية حماد» جامعة آم 
القری» ۱۰۸/۱« . 

۱ شرح اللمع : للشيرازي» ت: د/ عبد اجید تركي ؛ دار الغرب الاسلامي ببیروت ؛ 
۰۱« . 

۲) شرح النووي علی صحیح الامام مسلم . د دار الریان . 

۳) شرح ثلائیات مسند الامام أحمد للسفارینی » الکتب الاسلامي» ط الرابعة ۱6۱۰ . 

۶ ) شرح حدیث النزول لابن تيمية؛ الکتب الاسلامي . 

. شرح صحيح مسلم » للنووي»؛ دار الفكر ببيروت‎ )٥ 

)٦‏ شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل » لابن القيم» المطبعة الحسينية 
بالقاهرة» 1777/1ها. 

۷) شكاية أهل السنة للقشيرى» ضمن طبقات الشافعية» دار العرفة» بیروت» ط الثانية. 

۸) صحيح ابن خزية » حقَقه محمد مصطفى الأعظمي › المكتب الإسلامي» ط الأولى 
۵ھ . 

۹) صريح السّنة لابن جرير الطبري؛ تحقيق بدر المعتوقء دار ا خلفاء ؛ ط . الأولى 


. ه١‎ 





۰) طبقات الحنابلة لابن أبى يعلى» تحقيق محمد حامد الفقى» مطبعة السنة المحمدية 
۲ھ . 


۱ طبقات الشافعیة الکبری ؛ للسبكي» دار المعرفة ط الثانية . 

۲) طبقات المفسرين للداودي» تحقيى علي محمد عمرهء الناشر مكتبة وهبة مطبعة 
الاستقلال الکبری؛ ط الأولی ۱۳۹۲ھ . 

. عقائد السلف جمع النشار والطالبي ؛ الناشر منشأة المعارف بالاسكندرية‎ )٣ 

. عقید ا حافظ عبد الغني اللقدسی: تحقیق محمد البصیري ء نشر دار الافتاء السعودیة‎ )٤ 

)٥‏ عقيدة أهل الإيمان في خلق آدم على صورة الرحمن ؛ لحمود التويجري» دار اللواء 
بالریاض ؛ ط ۱۰۹/۲ ه . 

)٦‏ عقيدة السلف أصحاب الحديث لأبي عثمان الصابونی » تحقيق د. ناصر الجديع : دار 
العاصمة ط۱ / ۹٤٢٠ھ‏ . 

۷ غاية ا مرام فی علم الکلام للآمدي ؛ تحقيق حسن عبد اللطيف» طبعة المجلس الأعلى 
للشؤون الاسلامية القاهرة . 

۸) غريب الحديث» لأبي عبيد القاسم بن سلام؛ دار الكتاب العربي . 

۹) غریب ا لحدیث: لابن قتيبة» ت : د/ عبد الله الجبوري» وزارة الأوقاف العراقية 
ط۱۳۸۷/۱ھ . 

٠‏ فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجرء قرأ أصله تصحيحا وتحقيقا عبد 
العزيز ابن عبدالله بن بازء قام باخراجه وتحقيقه حب الدين الخطيب» رقمه محمد فؤاد 
عبدالباقي: المكتبة السلفیةء ط الثانیة ١٤٢٥ھ‏ . 

۱) فتح الباري شرح صحيح الإمام البخاري» لابن حجر العسقلاني » طبعة دار الريان . 

5) فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة لابي القاسم البلخي والقاضي عبد الخبار والحاكم 
الجشمى » تحقیق فؤاد سید؛ الدار التونسیة ۱۳۹۳ھ . 

۳) قاعدۃة مختصرۃ فی وجوب طاعة الله ورسوله صلى الله عليه وسام وولاۃ الاأمور: 
تحقيق عبد الرزاق البدر» طبعة احامعة الاسلامية . 
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4) كشف الأستار عن زوائد البزار للهيثمي » تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي»› مؤسسة 
الرسالة» ط الٹثائیة ١٤٥ھ‏ . 

. کشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون » لحاجي خلیفةء مكتبة المثنى ببغداد‎ )٥ 

)٦‏ لباب العقول قي الرد على الفلاسفة في علم الأصول ؛ لأبي الحجاح المكلاتي» ت: د/ 
فوقية حسين محمود» دار الأنصار ۱۹۷۷/۱ . 

۷) لسن العرب لابن منظور ؛ دار صادر» بیروت . 

۸) لقط اللالیء التناثرة في الااحادیث التواترة» للزبيدي» ت: محمد عبد القادر عطاء دار 
الكت العلميتة ۱۰۵/۱ هه . 

۹) لتقط المرجان في أحكام الجان للسيوطي» دار الکتب العلمية . 

(T1‏ لمع الأدلة في قواعد أهل السنة » لأبي المعالي ا چوینی؛ ت: د/ فوقیة حسین محمود؛: 
عالم الكتبء ط501//5١ه‏ . 

(٦1‏ لعة الاعتقاد لابن قدامة » ضمن مجموع ؛ تحقيق بدر البدر» دار ابن الاثير» الکویت» 
ط الثانية 517 ١ه‏ . 

۲ لوامم الانوار البهية» للسفاريني» الکتب الاسلامي ببیروت ومکتبة اسامة بالریاض» 
ط ۱۰۵/۳ هر . 

۳ ) لوامم الأنوار البهية وسواطم الاسار الاثرية لشرح الدرر الضية في عقيدة الفرقة 
الرضیة للسفارینی ء مؤسسة ا حافقینء ط الثائیة ١٤٢٥ھ‏ . 

. متشابه القرآن للقاضي عبد الجبار» دار التراث‎ )٤ 

۵) ممم الزوائد ومنبع الفوائد» للهيثمي؛ دار الکتاب العربي ط ۱8۰۲/۳ ه . 

. ممل اللغة لابن فارس : تحقيق زهیر سلطان» موسسة الرسالة » ط الأولی ۱۰ ه‎ ٦ 

۷) مموع فتاوی شیخ الاسلام أحمد بن تيمية؛ جمع وترتیب عبد الرحمن القاسم 
وساعده ابنه محمد» الرئاسة العام لشوون اخرمین . 

۸) مموعة التوحید ؛ تحقيق بشیر عون. الناشر دار البیان مکتبة الوید ۱6۰۷ ه . 

۹) مجموعة الرسائل الكبرى لابن تيمية » دار (حیاء التراث العربي » بیروت . 
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۰) مجموعة الرسائل والمسائل لابن تيمية؛ دار الباز للنشر والتوزيع . 
١‏ مختار الصحاح للرازي» الکتبة العصرية» بیروت ط الثانية ۱۱۷ه . 
۲ مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» لابن القيم: اختصار محمد الموصلي ؛ 
دار الكتب العلمية . 
۲۳ شتصر العلو للعلي الغفار للذهبي» اختصره وحققه وعلق علیه الشیخ الالباني» 
الکتب الاسلامي ط الأولی ۱6۰۱ ه . ۵ 
6) مذكرة في أصول الفقة للشنقيطي؛ مكتبة ابن تيمية القاهرة » ١٤٥٥ھ‏ . 
۵ مسائل الإمام أحمد لابي داود» دار المعرفة» ببيروت . 
۳۷۹( مسائل عبد الله بن الإمام آحمد» تحقیق زهیر الشاویش؛ الکتب الاسلاميی» ط الأولى 
٥٦ھ‏ . 
۷ ) مسد أبي داود الطيالسي ؛ دار المعرفة . 
۸) مسند أبي يعلى الموصلي» تحقيق حسين سليم أسدء دار ا مأمون للتراث ء دمشق؛ 
بیروت » ط الاولی ١٤٤٥ھ‏ . 
۹) مسند آحمد بن حثبل » ط : دار التراث . | 
١‏ مشكل الحديث وبيانه لابن فورك» عالم الکتب. ط الثانية 5٠06‏ ١ه‏ . 
)١‏ مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه للبوصيري »؛ تحمقيق موس محمد علي » دار الکتب 
الحديثة . 
۲) معالم أصول الدين للرازي؛ دار الفكر اللبنانی . 
۳ معالم التنزیل للبغوي» اعداد وتحقیق خالد العلك ومروان سوارء دار المعرفة» ط 
الأولی ١٦٠٥ھ‏ . 
(YAS‏ معجم البلدان لیاقوت ا حموي ؛ دار إحیاء التراث العربی ۱۳۹۹ھ . 
۵ معجم المؤلفين لعمر رضى كحالة؛ طبعة مكتبة المثنى ودار إحياء التراث العربي . 
)٦‏ معجم مقاییس اللغة ؛ لابن فارس؛ ت: عبد السلام ھارون ٠‏ دار الفکر ۱۳۹۹ . 





- سے 
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۷ متالات الاسلامیین واختلاف المصلين لابي الحسن الاشعري» تحقیق نمحيي الدين عبد 
الحميد» مكتبة النهضة المصرية» القاھرةء ط الثائیة ۱۳۸۹ھ . 

4) مناقب الإمام أحمد لابن ا جوزي؛ تحقیق د. عبد الله الترکي ؛ مکتبة الخانجیء ط 
الأولی ۱۳۹۹ھ . 

۹) منتهى السول في علم الأصول للآمدي مطبعة محمد علی صبیح . 

۰) منهاج السلامة في میزان القيامة لابن ناصر الدین الدمشقي» حقیق مشعل الطيري» 
دار ابن حزم » ط الأولى . 

0١‏ منهاح السنة النبويى لابن تيمية » نحقيق د . محمد رشاد سالم » جامعة الامام حمد بن 
سعود الاسلامیةء ط الأولی ١٤٠٥ھ‏ . 

۲) موارد الظمأن إلى زوائد ابن حبان للھیٹمی ء تحقیق محمد عبد الرزاق حمزةء دار الکتب 
العلمية . 

۳ء) میزان الاعتدال ف نقد الرجال للذهبي » تحقیق علي محمد البجاوي» دار المعرفة . 

4) نجاة السلف في اعتقاد السلف لابي قائد انبلي: دار الصحوة ۱۰۵ ه . 

. ۱۸۰۰ نظم التناثر من احدیث التواتر للکتاني» دار الکتب العلمية» بیروت؛‎ )٥ 

7) نهاية الإقدام في علم الکلام» للشهرستاني» حرره وصححه: الفرد جیوم؛ مکتبة 
المننى بالقاهرة . 

۷ نهاية السول في شرح منهاج الوصول الی علم الأصول» للاسنوي» دار الکتب 
العلمية. ط 7/۲ ١٤٢٠ھ‏ . 


- 
۳ 


فش 
جں 2ے ںی 





۸ جم جن جزومکےی فهرس الموضوعات 
فھرت الات 

ا موضوع الصفحة 
المقدمة ۳ 
الفصل الأول : ترجمة المؤلف . ۳ 
الخالة السياسية . ۱۳ 
الحالة العلمية . 7 
الحالة الا جتماعية . ۷ 
اسمه ونسبه ومولده . ۲۰ 
رحلاته وجهوده ق نشر آلذهب . ۱ ۲۳ 
عقيدته وعبادته وزهده . ۲۵ 
شیوخه . ۲۸ 
فقه المؤلف . ۳۹ 
ذریته وتلامیله . ۳۵ 
الفصل الثاني : منهج المؤلف في جزئه وتقوعه . 1 
وصف النسخ الخطية . 5 
توثیق نسبة ا جزء للمؤلف . ۸ 
سبب تأليفه . 0۰ 
منهج المؤلف في جزئه ۱ 0١‏ 
تقویم ا جزء . 0۳ 





فهرس الموضوعات 
الفصل الثالث : حکم امتحان الناس نی عقائدهم . ۳ ۷ 
النص الحقق . VY.‏ 
مسألة : أول نعمة . ۷۹ 
مسألة : معرفة الله بالشرع أم بالعقل . ۸۳ 
مسألة : الخير والشر من العبد أم قضاء وقدر . ۸۹ 
مسألة: مسمی الاعان . ۹۹ 
مسألة : الاستثناء في الاعان . ۱۰۵ 
مسألة : زيادة الاعان ونقصانه . ۱۲۳ 
مسألة : كفر العبد بالمعصية . ۱۳۱ 
مسألة : القرآن المسموع هل هو كلام الله ؟ ۱۳۷ 
مسألة : المقروء هل هو كلام الله ؟ ۱:۳ 
مسألة : بما نزل جبريل ؟ ١‏ 
مسألة: کلام الباري قدیم آم حدث ؟ o۲‏ 
مسألة : كلام الله منه بدء وإليه یعود . ۱1۳ 
مسألة: هل التلاوة هي التلو ؟ ۱۷۰ 
مسألة : ما في الصحف هل هي القرآن آم کتابته ؟ ۱۷۸ 
مسألة : ما في الصدور هل هو القرآن أو حفظه ؟ ۱۷۹ 
مسألة : الاستواء على العرش . ۱۸۵ 
مسألة: صفة الباري (الید). ۳ ۲١٠٢‏ 
مسألة : صفة الفوقية . 10٥‏ 
مسألة : صفة الخضب والرضا . ۳۳۹ 








فهرس الوضوعات 
مسألة : رؤية الباري في الآخرة . ۲۳۱ 
مسألة : حساب الکفار . ۳۳۹ 
مسألة : خلاف الصحابة . ” 
مسألة : الشفاعة لأهل الكبائر . ۲:۸ 
مسألة: وقوع الصغائر من الأنبياء . YoY‏ 
مسألة : الملائكة أفضل أم صالحي البشر . ۲/۸ 
مسألة: کفتا الیزان . ۳۹ 
مسألة : الإ مان بالعبث . ۲۹۹ 
مسألة: فتنة القبر . ۷0 
مسألة : بطلان نبوته صلى الله عليه وسلم بموته . ۲۳۸۲ 
مسألةٍ: هل أراد الله المعصية من الخلق ؟ A۸‏ 
مسألة : هل الباري یضل ويهدي ؟ ۳۹۵ 
مسألة: المقتول مات بأجله أم قطع القاتل أجله . کس 
مسألة: الغلاء والرخص من الله أم من الخلق ؟ ۳۹ 
مسالة: الاسراء والعراج . ۳۲ 
مسألة : ا حوض . ۳۷ 
مسألة : سنة النبي صلى الله عليه وسلم هل هي وحي ؟ ۳۲۰ 
مسألة : أسماء الله قديمة أم محدثه ؟ ۳۳ 
مسألة: ذیح الوت . ۳0 
مسألة : الکرامات والعجزات . ۳1 
مسألة : هل يقال يا قدیم الاحسان . ۳۵ 








فهرس الموضوعات EVD‏ 
مسألة : المسح على الخفين . ۳۸ 
مسألة : فرض القدم الغسل أم المسم ؟ 0۹ 
مسألة : خلافة الصحابة . ٢‏ 
مسألة : العالم قدیم أم حدث ؟ ۳۷۲ 
مسألة : علم الله تعالى . ۳۷۸ 
مسألة : نظر البارى إلى المخلوقات . A٤‏ 
مسألة : سلوك الجن في بني آدم . ۳۸۸ 
مسألة : الاعان قول واعتقاد وعمل . ۳۹۸ 
مسألة : الاغتسال من الحنابة . 3 
مسألة : خلق حروف المعجم . ۲ 
مسألة : صيغة أوامر الله ونواهيه . ۹ 
مسألة: هل العقل مخلوق أو لا ؟ 0 
مسألة : هل العمل يحلل ويحرم ؟ 4 
مسألة: صفات الذات هي معاني زائدة أو هي نفس الذات ؟ ٦‏ 
مسألة : حد المتكلم . 0{ 
مسألة : خلع الإمام بعد فسقه . 33 
مسألة : الأمر المطلق يقتضي الوجوب أو لا ؟ ¥ 
مسألة : تقدير الرزق الحرام . o۲‏ 
مسألة : نزول الرب . 0۹ 
مسألة : أصابع الرحمان . 1٦‏ 
مسألة : صفة القبضة . 1۷۰ 


۷۲ء فهرس الموضوعات 
مسألة: صفة القدم . ۷٤‏ 
مسألة : رؤية الرب . ۷۹ 
مسألة : إن الله خلق آدم علی صورته . )2 
مسألة : خلق الإيمان . 41 
مسألة هل للبهائم روح أو لا ؟ ٥‏ 
مسألة : فناء الدنيا . ۸ 
مسألة : فناء الروح . ۱ 
مسألة : يزيد ومعاوية . 0١1‏ 
مسألة : إهداء ثواب القرآن للأموات . 01 
مساألة: صوم رمضان بالرژية آم باحساب . 2۲۱ 
مسألة : الله في السماء أم في كل مكان ؟ ۷ 0" 
مسألة : تألم العبد في قبره . اد 
مسألة : الأمر من غير إرادة . 0 
مسألة : حكم سب أبي بكر رضي الله عنه . ۳۷ 
مسألة : الاسم هو المسمى أو غيره ؟ 0١‏ 
مسألة : الجن موجودون أم لا ؟ 12 
ااعه . 055 
فهرس المصادر والمراجع 4۸ 
فهرس الموضوعات . 91۸ 
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